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Komplexny nazov toho, ¢o my dnes nazyvame ,liturgicky rok* je pomerne mlady a teda
vo vychodnych a zapadnych pramenioch nema vlastné meno. Je to ndzov mlady, ktory vyjad-
ruje dneSnll mentalitu — organizovanie ¢asu. Aj ked’ uz v XIII. storo¢i niektori autori vyme-
dzuju systém ro¢ného slavenia a priklanaji sa k myslienke liturgického roku, predsa az tri
storoc¢ia neskor sa zacina chapat’ komplex sviatkov slavenych pocas roku ako jednotny celok s
oznacenim ,,Cirkevny rok*. Tento nazov (“Kirchenjahr*) bol prvy krat pouzity v Ev. luthero-
vej Cirkvi v XVL stor. v Nemecku, neskor pod oznacenim ,,Krestansky rok* (Année chré-
tienne) vo Francuzsku. Francuzske oznacenie (XVIIL. stor.) ,,duchovny rok* (,,’anné spiritue-
le*) nemal uspech. Tridentsky koncil nepouziva este toto oznaCenie. V XIX. storo¢i, P. Gué-
ranger pouziva vyraz , Liturgicky rok* vo svojom diele ,,L.’anné liturgique*. Odvtedy sa tento
vyraz udomdcnil. V kazdom pripade, chdpanie liturgického roku sa vyhraiuje uz v IV. storo-
¢i a je ovocim procesu, ktory sa zapocal uz za Cias apostolov slavenim nedele, ktoru spreva-
dzalo ro¢né slavenie Paschy.

I1. stor. Pascha, niekol’ko pripravnych dni — post

sv. Augustin Pascha = poslednym tyzdiiom roku
Narodenie — nie je sacramentum
Pascha — je sacramentum

IV. - V. stor. niektoré cykly - stale miesto v roku

4 pripravné tyZdne na Paschu
Hieronym prvy spomina Quadragesimu
Pascha + 50 dni: Pentecosten

V. stor. (r. 505) Proprium de Tempore: od Paschy po Paschu
(Luxeuilsky Lekcionar — s-gall. lit.)
Circulus anni (HaGr, GeVe) — nazov, ktory neprihliada k
liturgickému slaveniu ale sleduje rytmus ¢asu
VIL. stor GeVe zac¢ina Vianocami
nema Advent (Advent — IX.—X. stor.)
sv. Gregor Velky Aj Narodenie je Sacramentum
— HaGr — zacina Vianocami
CNL De Tempore: Nedel'a Vzkriesenia — Sobota

De Sanctis: 25. december — Narodenie

Lit. rok — nie je liturgickym tkonom
— nie je ani sériou idei a sviatkov
— je nosnou Struktirou slavenia krestanského tajomstva
— je to osoba J. Krista ktora sa celebruje

1.1. Slavenie nedele.

1.1.1. Povod nedele ako kultového dna.

V NZ sa nachadzaji niektoré miesta, ktoré ked’ konfrontujeme s prvymi patristickymi
textami, poskytni ndm moznost’ spoznat’, Ze nedela vznikla ako kultovy deii.

1 Kor 16, 1-2: Sv. Pavol sl'ibil na koncile v Jeruzaleme, Ze bude pamaétat’ na chudobnych
tejto Cirkvi (cfr. Gal 2, 10). Nasledne piSe veriacim v Korinte, aby pripravili soje dary za
tymto ucelom. Doélezitost’ tejto vyzvy spociva v tom, ze sv. Pavol udava moment pre pripravu
kolekty: ,.kazdy prvy deti v tyzdni®, t.j. ,,v kazdy prvy den po sobote — ¢ize v nedel'u®. Apos-
tol udava tento den, aby zabezpecil pravidelnost’ v zbierani darov pre chudobnych. Skutocne
komunita veriacich v Korinte zachovavala tento rytmus zidovského tyzdna (7 dni) a prvy den
po sobote mal zvlastny charakter. Podobne sa to dialo aj v inych miestnych komunitach.
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Napr. v polovici II. stor. svedc¢i sv. Justin, ze v Rime sa konala kolekta (zbierka) s umyslom
pomoéct’ chudobnym na konci nedelného eucharistického slavenia'.

Sk 20, 7-12: Sv. Pavol sa nachddza v Troade, ako host’ krest'anskej komunity, ktora sam
zalozil. Posledny deni jeho navsStevy na tomto mieste je prave ,,prvym diom tyzdna“, a vsetci
sa ziSli na ,,Jamani chleba* - vyraz ktory oznacuje slavenie eucharistie. (Cfr. Lk 24, 35; Sk 2,
46; 1 Kor 10, 16). Poznamka o mieste slavenia ,,vrchné poschodie* (Cfr. Mk 14, 15) a o spo-
sobe ,,vel’ky pocet svetiel” ktoré osvetl'ovali miestnost’ davaju vytusit, ze sa jednalo o zhro-
mazdenie, ktoré malo kultovy charakter. Jedna sa teda o eucharistické slavenie, v den, ktory
je presne stanoveny. VSetko nasvedcuje tomu, Ze sa jedna o zhromazdenie pravidelné. Komu-
nita sa neschadza preto, aby pozdravila apostola, pretoZe v sprave ktort prindsaju Sk pritom-
ny apostol sa véleniuje do eucharistického slavenia a nie naopak. Jedna sa teda o pravidelné
eucharistické slavenie, ktoré sa kona v prvy def tyzdia.”

Sk 1, 9-10: Délezitost’ tohoto citatu spociva v tom, Ze toto miesto NZ je jedinym v kto-
rom je pomenovany prvy den tyzdna ako ,,det Pana* (Gr. origindl pouZziva adjektivum kyria-
keé) — vyraz z ktorého priamo pochadza krestanské pomenovanie nedele dominica (z lat. do-
minica dies).” Niektori autori udavaju Didaché* (Ucenie Apostolov) ako dielo v ktorom po
prvy raz je pomenovany denl v ktory sa schddzala komunita krestanov a v ktory sa pravidelne
slavila eucharistia:

,»V nedelny den Pana (chemerd kyriaké tu kyriQ) sa zhromazdite, lamte chlieb a vzdavajte
vdaky, potom co ste vyznali svoje hriechy, aby vasa obeta bola cistd.«

[Upozoriiujeme, ze vyraz ,,den Pana‘“ ma vzt'ah aj k vyrazu ,,den Jahveho*, ktory ma v SZ
vyznam vysostne eschatologicky a moze vyjadrovat’, okrem iného, aj definitivny zésah Bozi v
mesianskom veku.® MdZeme teda konstatovat’, Ze tento vyraz aplikovany na nedel'u zahriiuje
celu totalitu velkono¢ného tajomstva JeziSa Krista a nie iba jeho vzkriesenie, ako udalost’
izolovant.]

Horeuvedené NZ-né texty aj ked’ ndm neposkytuji definitivhu odpoved’ na problém po-
vodu krestanskej nedele ako kultového dia, predsa jasne ukazuja, ze ,,Dent Pana“ je kredciou
vysostne krest'anskou.

Prvotna pri¢ina vzniku nedele ako kultového diia sa musi hl'adat’ v zjavovani sa Zmft-
vychvstalého.

Synoptici oznacuju dent zmftvychvstania Pana a jeho zjavenie sa apoStolom ako: prvy dent
v tyzdni, alebo prvy den po sobote (Mt 28, 1; Mk 16, 2; Lk 24, 1). Aj sv. Jan rozprava o tom
ako sa zbozné Zzeny vybrali na hrob ,,v prvy dein po sobote* (Jn 20, 1), ako ho nasli prazdny a
ako sa vecer v ten isty den zjavil P. Jezi§ apoStolom (Jn 20, 19). Osem dni potom, znovu v
nedel’u, sa im zjavil druhy krat uz aj za ucasti sv. Tomasa (Jn 20, 26). Zjavenie sa Zmftvych-
vstalého Emauzskym ucenikom sa udialo tiez v ten isty den vzkriesenia (Lk 24, 13). Zaraza-
juca je presnost’ s ktorou su oznaCované dni v ktorych sa Jezi§ zjavil. Podobne je napadna aj
sprava, ktora niektoré z tychto zjaveni sprevadza, a sice o tom ako JeZi§ pocas tychto zjaveni
spolu so svojimi uc¢enikmi stoloval (Lk 24, 30.42; Mk 16, 14; Sk 1, 4-10, 41). Eucharistia,

ICfr. Justin, Apologia I, 67, 6, v RORDORF W., Sabato e domenica..., Op. cit., n. 80, p. 139.

*Medzi autormi nie je jednota vzhl'adom na ¢as tohto slavenia. Ak stthlasime s tymi, ktory tvrdia, e sv. Lukas v
Sk pouziva pocitanie dni verne podla zidovského systému, potom toto zhromazdenie zacalo v sobotu vecer,
kedy podrl'a zidovského pocitania zacinal novy den. Ak sv. Lukas pouzil v Sk. pocitanie grécke, alebo rimske, v
tomto pripade sa spominané vecerné eucharistické zhromazdenie konalo ,,v prvy den tyzdia“ ¢ize v nedelu
vecer. (Cfr. RORDORF W., Origine et signification de la célébration du dimanche..., pp. 111 - 116.)

3Tento nézov pripomina podobné pomenovanie v 1 Kor 11, 20: ,,vetera Pana“. Adjektivum kyriaké ma vztah k
Péanovi (Kyrios) ktory vstal zmftvych ako Mesias a Bozi Syn. (Cfr. Sk 2,36 -1Kor 12,3 -Flp 2,9 - 11).
*Dokument takmer stiéasny ku Sk syrskeho povodu.

*Didaché 14, 1 v RORDOREF, Op. cit., n. 77, p. 135.

Cfr. AUVRAY P. - LEON-DUFOUR X., Giorno del Signore v ,Dizionario di Teologia Biblica“, Marietti,
Torino *1972, pp. 473 - 480.
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ktora od tychto stretnuti so Zmftvychvstalym vytvorila jadro nedel'ného kultového slavenia,
sa viaze prave k tymto stolovaniam.

Moézeme teda skonstatovat’, Ze nedela sa zrodila v ovzdusi eucharistickom a duchovnom
(pneumaticko—eschatologickom) uprostred zjavovani sa Zmitvychvstalého svojim v Jeruza-
leme. Aj ked jediné NZ-¢ svedectvo ktoré explicitne spomina nedel'na celebraciu (Sk 20, 7—
12) sa viaZe na pavlovskt komunitu mimo Palestiny, mo6Zeme povedat, Ze hlavné udaje ktoré
poskytuje st vel'mi pribuzné tym, ktoré sprevadzali zjavenia Zmftvychvstalého.

1.1.2. Sobota a jej vzt’ah k nedeli.

Sobota ako den patriaci (zasvéteny) Panovi je zaroven jedinym ditlom hebrejského kalen-
dara, ktory mal svoje vlastné meno. Vsetky ostatné dni Zidia pomenovavali velmi jednodu-
cho — v stvislosti so sobotou — ako ,,prvy deil po sobote, druhy denl po sobote, treti... Na-
zov sobota (Shabbath) sa odvodzuje z korena, ktory znamenad ,,prerusit’, zastavit’, oddychnut™.
Nasledne prva charakteristika sobotného dina bola: zdrzovanie sa prace.

Pocas dlhej tradicie Izraela, sobotné slavenie bolo preniknuté vel'mi hlbokou a peknou
teologiou Bozej Zmluvy s vyvolenym narodom. Znak spolo€enstva a rodinnosti BoZieho me-
sianskeho prisl'ubu, dovolil jednotlivym ¢lenom tohto I'udu aby zakusovali jednotu vlastnej
viery, tym Ze sa sami stali zivou spomienkou

— Boha Stvoritel’a, ktory ,,si odpo¢inul na siedmy den* (Ex 20, 11; cfr. Gn 2, 1-3), a

— Boha Osloboditela z Egyptského otroctva (cfr. Dt 5, 12 - 15).

V poexilovom obdobi sa sobota stala objektom mnohych ritudlnych upresneni (cfr. Jer
17, 19-27; Neh 13, 15-22) ale aj Skrupuldézneho ,,vSetko—spredpisovania“. Vsetko toto, ¢o
malo svoj pociatok vo vel'kolepom uctievani si soboty, zakoncilo ako den ,,jarma“, ktoré¢ bolo
pre l'udi tazké. Nebola to viac sobota ako sviato¢ny denl radosti ale ako tazky det jarma za-
kona.

Problém vztahu medzi zidovskou sobotou a krestanskou nedel'ou v obdobi ranného kres-
tanstva je pomerne rozsiahly. Polemika na tito tému siaha do Cias verejného posobenia P.
Jezisa (cfr. Mt 12, 1-8; Mk 3, 1-6; Lk 14, 1-6).

Postoj P. Jezisa, ktory prehlasil, Ze je ,,Panom soboty* a ktory postavil sobotu do sluzby
¢loveka (cfr. Mk 2, 27-28), sa ukazal ako prvok osvetl'ujici jeho mesiasske poslanie. Je prav-
dou ze P. Jezi§ nikdy nehlésal odstranenie soboty. Skor mézeme na sobotu aplikovat’ to, ¢o
povedal ku SZ vo vSeobecnosti: ,,neprisiel som zrusit’, ale doplnit™ (Mt 5, 17). On neochu-
dobnil sobotu, ale obohatil jej vyznam zacleniac ju do mesiaSskej typoldgie.

Podobne ani pre prvych krestanov pochadzajucich zo Zidovstva nepredstavovalo prakti-
zovanie soboty problém. Jednoducho pokracovali v zachovévani Zakona, navstevovali chram
a sinagoégu (cfr. Sk 13, 14. 44; 17, 2; 18, 4). Vo Filipach, kde podl'a vSetkého chybala synago-
ga, sa v sobotu schadzali krestanski misionari a 'ud vonku za mestskou branou pri rieke (cfr.
Sk 16, 13). Prvi krestania sa nezdrahali postupne premiestnit’ sobotny odpoc¢inok na nedelu:
videli sme, ze nedel'a nevznikla ako dent odpocinku, ale ako den kultu. Sposob, akym vystu-
poval P. Jezi§ k Zakonu a ku sobote nemohol nechat’ prvych krest'anov indiferentnymi. Apos-
tolsky list zaslany z Jeruzalema Cirkvam v Sirii a Azii nespomina zachovavanie soboty medzi
povinnostami krest'anov, ktori pochadzali z pohanstva (cfr. Sk 15, 28-29), a Pavol sa stavia
proti tendencii pozidovCovat, ktora sa prejavila v komunitdch Galacie a v Kolosach (cfr. Gal
4, 8-10; Kol 2, 16—-17).

Je potrebné dodat, Ze pociatocné krest'anstvo vel'mi rychlo vypracovalo teoldgiu soboty,
ktora predstavuje prijatie nesorSieho zidovského pohl'adu na sobotu a jeho transplantaciu v
krestanskom priestore. Uz list Hebrejom ohl'adom soboty, po odvolani sa na Z 95, 8-11 a Gn
2, 2 zacina hovorit’ na tému sobotného odpocinku (cfr. Hebr 4, 4) ako o dimenzii eschatolo-
gickej, budticej: ako o sobote dokonalej, ako o sobote, ktorda mé byt vyzvou k tomu, ,,aby
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niekto nezaostal, kym trva prisl'abenie (cfr. Hebr 4, 1). Z tohoto pohl'adu sobota a sobotny
odpocinok je nebeskym dobrom, smerom ku ktorému sa naméha krest’ansky l'ud, je budicim
casom spasy, je absenciou zla a zitim dobra, jednoducho je vSetkym dobrom v Kristovi. Tato
problematika je spracovavana apostolskymi Otcami a d’alSimi starokrest’anskymi spisovatel-
mi prvych troch storo¢i.”

1.1.3. Mena nedele.

Nedela je prvotnym jadrom celého liturgického roku. Analyza jej rozlicnych mien, ktoré
dostala pocas prvych storo¢i Cirkvi ndm pomoze pochopit’ toto jadro.

,»PRVY DEN PO SOBOTE" Toto prvé meno, ktoré nedela dostala pochadza z ¢isto zidovske;j
terminoldgie. V rozprave evanjelia (Mk 16, 2), tento den prinaSa spomienku na zmftvych-
vstanie P. JeZiSa, ktoré nastalo v prvy den po sobote. Toto meno prevzali krestania kvoli jeho
symbolizmu. Vskutku k ,,prvému diu* sa v Gn 1, 1 viaze pociatok stvorenia, a eSte presnejsie
stvorenie svetla (Gn 1, 3-5). V tomto kontexte den krest'anského kultu nesie nazov pochadza-
juct z pohanstva ,,den slnka*. Bol to sv. Justin, ktory ako prvy spomedzi krestanskych auto-
rov pouzil tento symbolizmus: spojac pociatok stvorenia so zmftvychvstanim Péna:

»Nase spolocenstvo sa schadza v den slnka, pretoze bol to prvy den v ktorom Boh stvarnil
temnotu a matériu, stvoril svet a pretoze Jezis Kristus nas Spasitel’ v ten isty den vstal zmrt-
vych.

Nasledne, mnoho Otcov prevzalo tento biblicky symbolizmus svetla a interpretovali ,,pr-
vé“ stvorenie ako typ a predobraz ,,druhého* stvorenia.” Na podklade prvého lepsie vynikne
tajomstvo druhého — zmftvychvstanie JeziSa Krista. UZ proroci predstavovali budicu spasu
ako nové¢ stvorenie (cfr. Iz 41, 20; 45, 8; 48, 7). Nedel'a stala na zaciatku stvorenia, preto sa
nazyva ,,prvym dilom®, pricom stvorenie je predobrazom spasy, ktord vrcholi v Pasche J.
Krista. Vel'kono¢né tajomstvo spasy obopina celt minulost’ po¢ntc od stvorenia. Z tohto do-
vodu nedel’a, ktord je diiom Péana, pripomina tak prvé ako aj nové stvorenie v Kristovi. Iste je
v prvom rade spomienkou Paschy, ale videnej zo zorné¢ho uhla velkolepého Bozieho planu
spasy. Vyraz ,prvy den tyzdia“ vztahovany na nedel'n stavia nedel'u do svetla Paschy ako
den prechodu z tmy na svetlo, ako den vitazstva nad smrt'ou, ako deni vzkriesenia a defi nové-
ho Zivota. Z tohoto dévodu je nedel’a ditom, ktory krest’ania prezivaju s radostou. '’

,»DEN PANA®. Tento nazov sa nachadza v Zjv 1, 10. Videli sme, ze v Didaché tento vyraz
sa objavuje v jasnom kultovom kontexte. ,,Dent Pana“ nas upomina predovsetkym na zmft-
vychvstanie, pretoze Pan (Kyrios) je oznaCenie JeziSa Krista zmftvychvstalého. (cfr. Rim 1, 4;
10, 9; Flp 2, 11). V den Turic (Pentecosten) sv. Peter prehlasuje, ze Jezi§ Kristus vstal zmft-
vych a zoslal Ducha Svitého, zakonciac tymito slovami: ,,Nech teda s istotou vie cely dom
Izraela, ze toho Jezisa, ktorého ste vy ukrizovali, Boh urobil aj Pdnom, aj MesiaSom* (Sk, 2,
36). Sv. Hieronym hovoriac o Pasche pouziva podobnt terminologiu:

,,Den Pana, den vzkriesenia, den krestanov je nasim diiom. Volame ho Den Pana preto,
lebo v tento deri nds Pdn vitazne vystipil k Otcovi“."!

»Den Pana® je diiom, kedy sa schadzali komunity prvych krestanov, aby slavili pamiatku
Péna v eucharistii, aby slavili ,,Veceru Panovu* (1 Kor 11, 20).

Euzébius Cézarejsky o tom podava takato spravu:

"Texty su k dispozicii na konzultaciu v zbierke vedenej od RORDORF W., Sabato e domenica, Op. cit., nn.
11ss, pp. 23ss.

$JUSTIN, Apologia I, 67,7, v RORDORF W., Sabato e domenica, Op. cit., n. 80, pp. 139-141.

°Cfr. Eusebius z Cézarey, Atanazius z Alexandrie, Hieronym. ..

Cfr. Didaskalia, 5, 20, v RORDORF, Op. cit., n. 104, p. 171.

"HIERONYM, Omelia per la domenica di Pasqua, v Op. cit., n. 129.
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»My (veriaci) novej Zmluvy, slaviac nasu Paschu, kazdy Den Pana sa Zivime telom a kr-
vou ndsho Spasitela majiic takto iicast na krvi Bardnka... "

Na zaciatku 4. storocCia krestania z Abitinie (Afrika Proconsolare), ktorych pocas prena-
sledovania Dioklecidna prekvapili pri slaveni nedelnej Eucharistie a predviedli ako vdziov
pred prokonzula mesta takto odpovedali na obvinenie z casti na zakdzanom zhromazdeni:
..My nemédzeme Zit' bez Ve&ere Panove;j."?

Nedela, zatial’ Co pripomina Paschu je aj dilom Cirkvi, ktord ju preziva pocas eucharis-
tického zhromazdenia. V nedel'nej celebracii eucharistie, si Cirkev uvedomuje ze je Synaxis:
»Spolocenstvom zvolanym® k celebracii, v ktorej preziva ze je zalozend a budovana v jednote,
ako Telo Kristovo:

,, Pretoze ste Kristovymi udmi, nevzdalujte sa od Cirkvi svojou neucastou na zhromazde-
ni... ale v nedelny den, odloZiac bokom kazdu vec, pondahlajte sa do Cirkvi. Ved aké ospra-
vedlnenie by mohol predlozit Bohu ten, kto sa v tento den vyhyba spolocenstvu a nepocuva
slovd spdsy a nezivi sa (boZskym pokrmom, ktory trvd naveky)?*"*

Deii Pana je teda pamiatkou a pritomnostou vzkrieseného Krista medzi svojimi, ktorych
On zhromazdil vo svojom mene. Je to den krestanov (zmierenych s Otcom), ktori zhromaz-
deni na slavnostnej oslave s radostou vyznavaji historicko-spasno-sviatostna pritomnost’
paschalneho tajomstva ich Pana.

,,OSMY DEX*“. Toto oznaéenie nedel’e prvymi krestanmi je podloZené v NZ a zrejme po-
chéddza z rozpravani o zjavovani sa Vzkriesen¢ho Pana v Jn 20, 26: ,,0 osem dni...*.

Povedat, Ze nedela je 6smym dilom (tyzdia) sa méze zdat’ byt paradoxné, pretoze 6smy
deit — cize ten ktory nasleduje po siedmom — je zhodny s prvym diiom, vlastne je prvym
diom. Ak vSak pozerame na toto oznacCenie z pohladu eschatologie, 6smy den vovadza do
novej reality, zvestuje vecnu blazenost’ a definitivne spolocenstvo s Bohom. Vychéadzajic z
tohoto pohl'adu Otcovia Vychodu i Zapadu rozli¢nym spdsobom vypracovali teologiu ,,0sme-
ho dna“.

Prvh zmienku o nedeli ako o ,,6smom dni* nachadzame okolo roku 135 v Barnabasovom
Liste. Autor tohoto listu sa v kontexte protizidovskej polemiky vyjadruje takto:

»Davajte pozor na to ¢o chce povedat: Nepacili sa mi soboty slavené doteraz, ale sobota,
ktoru som ustanovil, v ktorej dajic odpocinok stvoreniu, signalizujem pociatok osmeho dna
— t.j. pociatok nového sveta. Z tohto dovodu oslavujeme s radostou ésmy den, v ktory Kristus
vstal zmitvych a slavnostne vystipil do neba.*"

Z tothoto pohladu sobota zostane siedmym diom, ktory ukoncuje Start Zmluvu, zatial
¢o dent zmftvychvstania J. Krista — nedel'a — je ,,0smym dnom* — zaciatkom nového veku.

Dalgi Otcovia'® obohatili symboliku nedele ako 6smeho dita poukdzanim na dalsie vzt'a-
hy: spominaji v suvislosti s tymto dilom typologiu krstu a zmierenia, vychadzajuc z Kol 2,
11-13, alebo spominaju nedel'u v suvislosti s Potopou, pred ktorou sa zachranilo osem l'udi:
Noe, jeho Zena, traja synovia a tri nevesty, vychadzajuc pritom z 1 Pt 3, 18-21, alebo z 2 Pt 2,
5. Slavenie krstu z tohoto pohl'adu sa stalo predobrazom pociatku 6smeho a definitivneho dia
spasy.

Vsetky tieto aspekty nedele, ako 6smeho dila, nds upominaju ze zijeme v ¢ase ocakavania
budtceho veku, v ¢ase ocakavania Krista, ktory isto pride, Ze Zijeme v Case ocakdvania nasho
defintivneho vykutipenia. Osmy defi je aj ditom nadej plnej wiasti na paschalnom tajomstve
Krista. Do tohto kontextu sa zaClenuje aj vel'kono¢ny dar Ducha Svétého v deit Turic. Den

2EUSEBIO DE CESAREA, Sulla festa di Pasqua 7, v RORDOREF, Op. cit.,n. 114, p. 183.
BCfr. RORDORF, Op. cit., n. 109, p. 177.

“Didaskalia 2, 59, 2 - 3, v RORDORF, Op. cit., n. 102, p. 169.

15Epistola di Barnaba 15, 8-9, v RORDOREF, Op. cit., n. 15., p. 29.

'°Cfr. Justin, Origenes. ...
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Turic (Pentecosten) je dilom, ktory nasleduje po poslednom zo siedmych tyzdiov — je to 50
denl po Pasche (7 x 7 =49 + 1). Nedel’a je aj spomienkou na eschatologicky dar Ducha Svité-
ho, ktory pripravuje druhy Panov prichod. Historicko—spdsny vyznam nedele sa rozprestiera,
podobne ako tajomstvo spasy, od Genézy az po Pentecosten — ¢ize od stvorenia sveta az po
zoslanie Ducha Svétého, a po tomto zoslani aZ po navrat Pana na konci vekov:

»VSetko to ¢o md suvislost' so spdsou cloveka, md svoj pociatok i zavisenie v Den Pa-

17
na.

1.1.4. Vyvoj nedele pocas 4. storocia.

— rok 313 — Konstantinov edikt — sloboda krest’anov

— 3. marec 321 [8 rokov po ziskani slobody] — cisar Konstantin stanovil, Ze v ,,deii sln-
ka“ sa zdrZia prace sudcovia, obyvatelia miest, a vSetci remeselnici s vynimkou sedliakov

— jul 321 — dalsi imperidlny zdkon zakazal v nedel'n akykol'vek siid hasterivého cha-
rakteru, ale povolil procesy, z ktorych vyplyval pokoj a radost’, ako napriklad oslobodenie
otrokov

— rok 337 — nové zdkony ohl'adom nedele ndbozenského charakteru takajuce sa vyko-
navania kultu

— IV. stor. — niektoré miestne synody stabilizuju normy, z ktorych vyplyva povinnost’
zucastnit’ sa v nedel’u slavenia eucharistie, aj ked” preukazuju stale v tejto otazke vel'kt mieru
tolerancie

— Koncil v $panielskom meste Elvira (300-302 alebo 306-313) — prijal uznesenie, kto-
ré je prvym zasadnejSim rieSenim otazky i€asti na sv. omsi v nedel'u (nasledne prijaté na via-
cerych miestnych synodach):

Ak niekto Zijuci v meste tri nedele za sebou nezucastni sa na nedelnej sv. omsi, nech mu
je na urcity cas zakdzand ucast na eucharistickom slaveni, takym sposobom, aby bolo zrejmé,
e sa jednd o pokarhanie.“"

— zaciatok IV. stor. — kultova dimenzia nedele sa stabilizuje a rozvija sa modlitbové
nedelné oficium. Koncom tohto storo¢ia nachddzame v Jeruzaleme a v inych vychodnych
Cirkvach prax nedel'nych modlitbovych stretnuti celej krestanskej komunity.

Jeruzalemskt modlitbovu prax pozndme vd’aka rozpravaniu Egeria o jeho puti do Jeruza-
lema. Jednalo sa o oficium zostavené zo Zalmov a modlitieb. Modlitbové bdenie koncilo Cita-
nim evanjelia o zmftvychvstani, ktoré ¢ital vzdy samotny biskup, ktory ohlasujuc zmftvych-
vstanie vystupoval ako svedok, ako ,,anjel pri prazdnom hrobe®. Bolo to oficium l'udové, vel-
mi sldvnostné, ktoré vyzdvihovalo nedel’u, ako tyzdnova spomienku na tajomstvo Paschy.

Ako vidime v tomto storoci sa uskutoc¢nilo to, o my nazyvame ,transformaciou nedele
na krestansku sobotu.” Sv. Efrém Syrsky bol prvym, ktory zdorazioval nedel'ny odpocinok
pred sobotnym.

2. Ro¢na celebracia Paschy.

Otéazka: Poznali uz za Cias apostolov rocné slavenie krest'anskej Paschy?

— Priame svedectva o jej slaveni sa v NZ nenachéadzaju

— Sk 12, 3—4: Herodes dal chytit’ Petra. ,,Boli prave dni Nekvasenych chlebov.* (udalost’
sa odohrala prave po¢as Velkonoénych slavnosti. Ale tento text hovori iba o Pasche Zidov.)

Cfr. AMBROSIASTER, Libro di questioni sull’Antico e sul Nuovo Testamento 95, 2, v RORDOREF, Op. cit.,
n. 118, pp. 187-189.
BCONCILIO DI ELVIRA, can. 21, v RORDORF W., Sabato e domenica..., Op. cit., n. 110, p. 177.
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— Sk 20, 6: (Lk): ,,My sme sa po ditoch Nekvasenych chlebov odplavili z Filip...*“ (iba
Zidovska Pascha?)

Aj ked’ neméame presnu spravu o tom, ze krest'anské slavenie Velkej noci sa uz v ¢asoch
apostolov oddelilo od zidovskej formy sldvenia, predsa je opodstatnené predpokladat’, Ze ten-
to proces nastal uz v apostolskej dobe:

1 Kor 5, 7-8: Pavol interpretuje smrt’ P. JeZiSa ako smrt’ opravdivého Vel'kono¢ného Ba-
ranka: ,,Ved’ bol obetovany na§ velkono¢ny Baranok Kristus. Preto slavme sviatky nie v sta-
rom kvase...*

1 Pt — ma charakter velkonocnej katechézy pre novopokrstenych [katechéza o sviatos-
tiach sa konala az po prijati krstu, krst sa nechal prezivat’]

2. 1. Datum slavenia (celebracie) Paschy.

Prvé svedectva, ktoré vyslovne spominaji roéné slavenie Paschy pochadzaju z polovice
2. stor. z Malej Azie. Miestne Cirkvi na tomto izemi slavili Paschu 14 Nisana — t. j. v defi, v
ktory mali Zidia predpisané obetovat’ baranky. Tito krest’ania sa volali ,,Quatrodecimani*.

QUATRODECIMANI — boli presvedeni, ze Kristova smrt’ sa udiala presne v den zidov-
ského Pesach.

— 14. Nisana sa postili a post koncili slavenim Eucharistie, ktora sa konala na konci noc-
ného bdenia medzi 14. a 15. Nisan-om.

— ostatné Cirkvi, riadené z Rima slavili Paschu v nedel'u po 14. Nisan-e.

— polovica IV. stor. — EUSEBIUS Cézarejsky vo svojej Storia ecclesiastica 5, 23-25,
podava spravu o kontroverzii oh'adom datumu slavenia Paschy, ktora sa uskutoc¢nila na konci
2. stor. Papez Viktor (193-203) hrozil Quatrodecimanom exkomunikaciou, ak sa nezjednotia
v datume slavenia s celou Cirkvou. Biskup z Lyonu IRENEJ (pochddzajuci z Vychodu) upo-
zornil papeza, Ze asi pred 40 rokmi bol v Rime sv. Polykarp zo Smyrny, aby prediskutoval s
papezom Anicetom tento problém. Polykarp vtedy dosiahol s papezom dohodu, ze bude res-
pektovat’ rozdielnu tradiciu Vychodnych Cirkvi. [VéscCia Cast’ dneSnych vedcov priznava vac-
$i stupeni historickej priority sldveniu Paschy podl'a zvyku Quatrodecimanov.

Problém nebol v tom ¢i Pascha (krestanov) pripomina smrt’, alebo zmftvychvstanie P.
Jezisa, ale problém spocival v tom, ¢i ma byt slavena v den kedy zomrel, alebo v den, kedy
vstal z mftvych. Prva prospektiva zdoraznuje kontinuitu krestanskej Paschy, druhd alternativa
jej novost’. Tradicia spravne odovodiuje slavenie Paschy podl'a Quatrodecimanov sv. Janom.
Zda sa, ze zvyk slavit’ Paschu v nedel’u, ktory sa odvolava na sv. Petra a Pavla je viac za-
hmleny. Treba pripomenut’, Zze v pribehu III. stor. sa ustal'uje zvyk slavit’ Paschu v nedel’u.

1. ekumenicky koncil — Nicea — r. 325 — sa uz nezaobera problémom kontroverzie
s quatrodecimanmi (viac menej prestal), ale sa zaoberd len principmi, podl'a ktorych sa ma
den slavenia vypocitat’. (Niektoré Cirkvi pouzivali totiz sposob pocitania, vel'mi defektny.)

— Alexandria — astrologovia — patriarcha z Alexandrie oznamoval ostatnym Cirkvam
na Vychode den, kedy sa ma slavit’ Pascha v listoch, ktoré sa volali ,,Sviato¢né listy* (naj-
sldvnejSie pochddzaju od sv. Atanaza.)

2. 2. Struktiira slavenia Paschy.

I1.-III. stor.

— v najstar$ich dokumentoch sa Pascha predstavuje ako defi prisneho postu'’
— nasledne: no¢né bdenie na modlitbach + ¢itanie Sv. Pisma

— zakoncCenie: Eucharistické slavenie

Cfr. JOUNEL P., Le jeune pascal v ,,La Maison-Dieu* n. 45 (1956), 87-92.
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— nasledovalo 50 slavnostnych dni Paschy

PENTECOSTEN — pre starovekych krestanov nebol 1 den, ale jednota 50 dni, so zvyraz-
nenym 50. dilom. Napr. TERTULIAN hovori o tychto 50 diloch ako o ,,jednom sviato¢nom
dni*?, ktory ,,poziva tl isti slavnostnost’ a radost™ ako den Paschy.

NAJSTARSIE SVEDECTVA O SLAVEN{ PASCHY:

— List Apostolov (Apostolské listy?) (Apokryf, napisany okolo r. 150)

— Homilia o Pasche (Velkono¢né homilia) Melitona zo Sardi (okolo r. 165)

— Homilia o Svitej Pasche od Neznameho autora quatrodecimana (koniec II. stor.)
— d’al'Sie svedectva menSieho vyznamu

LisT APOSTOLOV

— odvolava sa na udalost’ zo Sk 12, 3—4 (Peter vo vdzeni)

— vo forme proroctva nechava hovorit’ Krista: ,,Po mojom navrate k Otcovi, slavte pa-
miatku mojej smrti. V case slavenia Paschy, jeden z vas pre moje meno bude uvrhnuty do vd-
zenia a bude naplneny smutkom a uzkostou (nepokojom?) pretoze vy slavite Paschu, zatial,
¢o on sa nachadza vo vizeni, daleko od vas. Bude plakat, pretoze nemoze slavit Paschu s
vami. Preto ja poslem svoju moc v podobe anjela Gabriela a dvere zZalara sa otvoria. On vy-
jde von a vrati sa k vam a spolu s vami prezije noc v bdeni, zostanuc spolu s vami az do spevu
kohiita...”!

V tomto texte je Pascha predstavend ako spomienka na smrt’ P. JeziSa pocas bdenia, ktoré
konc¢i slavenim eucharistie.

VELKONOCNA HOMILIA MELITONA ZO SARDI

— uistuje, Ze pocas no¢ného bdenia malo vel'mi dolezité postavenie Citanie state z knihy
Exodus (Ex 12)

— o celebracii na vigiliu ni¢ nehovori

— upozornenie na spasnu hodnotu Paschy

— vysvetl'uje ze spasne Bozie dielo je v sluzbe zachrany hrieSneho I'udstva

— SZ-Zidovsky l'ud, ktorému bol zvereny predobraz Paschy krestanov je potrestany Bo-
hom a stary symbolizmus je neuzito¢ny

— skuto¢nt Paschu uskutocnil J. Kristus, Vitaz nad hriechom a smrt'ou

HowmiLIiA 0 SVATEJ PASCHE OD NEZNAMEHO AUTORA QUATRODECIMANA
— text zamerany na Ex 12
— jasne zaradend celebracia eucharistie do slavenia Paschalneho mystéria
— podobny obsah ako Homilia Melitona zo Sardy
— text zadina Hymnom na Krista— Svetlo Zivota

— 1. Cast’: zidovska Pascha

— 2. Cast”: krestanska Pascha

— oslava Krista—Paschy

DIDASKALIA
— Syria, prva polovica III. stor.
— viac detailny opis bdenia pocas Paschy

PTERTULIANO, De baptismo 19, 2 in CANTALAMESSA (Ed.), La Pasqua nella Chiesa antica, Op. cit., n.
93, p. 145.
2 Epistola degli Apostoli 15, v RORDORF W., Op. cit., n. 14, p. 31.
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— po predpisani tplného postu na piatok a sobotu na znak smutku kvoli utrpeniu a smrti
Péna, text pokracuje: ,,Pocas celej noci zostante bdeli a zhromazdeni pospolu. Pocas bdenia
sa modlite a proste, Citajiic Prorokov, Evanjelium a Zalmy, so strachom a chvenim a vo vytr-
valej modlitbe az po tretiv nocnii hodinu...“ >

V prvej polovici III. stor. Tertulian v jednom texte, nie moc jasnom, diela De Baptismo
19, 1 a Hypolit v komentari In Danielem 1, 16, predstavujii Paschu ako den preduréeny pre
krst. Svedectva o tejto praxi sa mnozia na zaciatku IV. storocia.

2. 3. Od chapania Paschy—utrpenia (Pasqua—passio) ku chapaniu Paschy—prechodu
(Pasqua—phas)

Koncept Paschy ako ,,utrpenia® (Passio) je zalozeny na 'udovej etymologii, ktora dala do
suvisu slovo pascha s gréckym slovom paschein, pathos a s latinskym pati, passio. Takto to
urobil Meliton zo Sardi, Nezndmy quartodeciman a nasledne ini. V tomto chapani je Pascha
slavenim nasho vykulpenia, priCom na prvom mieste sa zdoraziuje vitazna smrt’ Krista, ktora
sa porovniva s obetovanim velkonoéného baranka, ktoré praktizovali Zidia. Centralnym ri-
tom tejto Paschy je eucharistia v ktorej sa ohlasuje smrt’ Pana az kym nepride (1 Kor 11, 26).

Na zaciatku III. storocia KLEMENT ALEXANDRIJSKY a ORIGENES boli prvymi krestan-
skymi autormi, ktori hoci neprestali chapat’ Paschu ako pamiatku JezZiSovej smrti, predsa zdo-
raznili, Ze:

SLOVO PASCHA NEPOCHADZA Z GR. PASCHEIN ALE Z HEBR. PHAS — T. J. PRECHOD (GR. DIA-
BASIS)

— Klement Alexandrijsky vyvodzuje z toho konsekvencie predovsetkym mravné: Pascha
je ,,prechod od kazdého utrpenia a od kazdej zmyslovej veci.

— Podobne Origenes Spiritualizuje a univerzalizuje Paschu. Podl'a neho Cirkev a kazdy
veriaci celebruje Paschu (v krste a eucharistii) a stale takto ,,prechddza od pozemskych sku-
tocnosti k Zivotu s Bohom a pondhla sa smerom k vecnému mestu*>

— Hieronym hovori o Pasche ako o prechode a hoci poukazuje na prechod v Ex, Pascha
je na prvom mieste Paschou Péna.

— Augustin spaja dve chapania Paschy: Pascha—passio a Pascha—phas (prechod): ,,...tym
Ze Pan presiel zo smrti do Zivota, otvoril cestu nam, ktori verime v jeho zmrtvychvstanie, aby

. Ve . Ve 24
sme aj my presli zo smrti do zZivota “.

2. 4. Podoba celebracie Paschy na konci 4. storocia.

— proces historizacie slavenia Paschy zacal v Jeruzaleme, nebol jednotny, rychlejsi na
Vychode ako na Zapade.

2. stor. — Vigilia Paschy predchadzand 1 alebo viacerymi ditami pdstu

— 50 dni slavenych ako jeden den (Tertulidn)

3.stor. — od Vigilie sa preslo k trom dilom (Piatok — smrt’, Sobota — pochovanie,
Nedel'a — vzkriesenie)

4. stor. — Svity tyzden

— pripravny post sa predizi na 40 dni (Quaresima) — sv. Atanaz (r. 334) Sviatocny
list

— oktava Paschy pocas ktorej biskupi dokon¢uji mystagdgiu neofitov

“Didaskalia 5, 19, v RORDORF W., Op. cit., n. 86, p. 135.
ORIGENE, Contro Celso 8, 22 v RORDORF W., Op. cit., n. 43, p. 75.
*AGOSTINO, Esposizioni sui Salmi 120, 6 v RORDORF W., Op. cit., n. 130, pp. 199-201.

10
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3. Liturgicky rok v Rimskom Rite (IV.-XVL. stor.)

— Studujeme liturgicky rok metddou historicko—genetickou

— z toho dovodu hovorime o jeho opornych bodoch v poradi v akom sa stabilizovali:
Obdobie Paschy s jej pripravnym ¢asom (Quadragesima), Obdobie Vianoc (Epiphania) s ich
pripravnym ¢asom Adventu a zakon¢ime Obdobim cez rok (,,per annum*).

— Rim
— L-IV. stor. veI'mi skromné informacie o slaveni Paschy
— V.—VIL. stor. — pramene bohaté na informacie:

— Homilie sv. Leva Velkého
— Rimske Sakramenare + Ordines + Lekcionare
— v V-VIL stor. je dokumentovany prechod od starého sposobu sldvenia Paschy (glo-
balneho) (Velkono¢nd Noc — Velkonoc¢né Trojdnie) k formacii Sviatého Tyzdna a Pentecos-
ten
Pentecosten — 50 velkono¢nych dni po Zmrftvychvstani nie je viac chapany ako jedno
slavenie (jeden denl), ale Pentecosten sa javi ako bodova celebracia na 50-ty deti po Pasche
— nakoniec sa stabilizuje pripravny ¢as na Paschu, ktory je jadrom dnesného Velkého
Postu (Quadragesima)

— VII. — prva polovica VIII. stor. — prenikanie rimskej liturgie do prostredia gallo—
franského
— X. stor. — PRG (Rimsko-nem. pontifikéla) + rimske lit. knihy obohatené gallo—
franskymi prvkami, ktoré sa vratili do Rima — rozhodujaci vplyv na konecnt podobu litur-
gie:
— XII.—XIII. stor. — libri plenari Rimskej Kurie
— XVL. stor. — Tridentska reforma
Novée prvky z tohto dlhého obdobia:
— Zeleny Stvrtok (Stvrtok Sv. tyZzdna) — ktory bol poslednym diiom Quadragesimy tvori
teraz sucast’ Velkono¢ného Trojdnia
— anticipacia celebracie Velkono¢nej Vigilie na Bielu Sobotu
V tomto zlozeni nie je Velk. Trojdnie ,utrpenie-smrt-zmitvychvstanie® Krista, ale sa
stdva Trojdnim ,,smrti, ktoré nasleduje ,,Trojdnie zmftvychvstania“ — ktoré obsahovalo ne-
del'u, pondelok a utorok Paschy.

SVATE TROJDNIE A SVATY TYZDEN.

— koniec IV. stor. — sv. Ambroz pouziva nazov ,,Triduum sacrum® na oznacenie dni,
pocas ktorych Kristus trpel, odpo&ival v hrobe a vstal zmftvych.*

— o niekol’ko rokov — sv. Augustin pouziva oznacenie: ,,Sacratissimum triduum cruci-
fixi, sepulti, suscitati.?

— Rim rok 416 — list papeza Innocenta I. biskupovi Decenziovi v Gubbio: spomina: sla-
venie utrpenia na Velky Piatok, Vzkriesenie v Nedel'u ako aj (nonché) pdst v piatok

a sobotu.?’

 AMBROGIO, Epist. 23, 12 - 13: PL 16, 1073 - 1074.
*AGOSTINO, Epist. 55, 14, 24: PL 33, 215.
7ICfr. INNOCENZO 1, Epist. 25, 4, 7: PL 20, 555 - 556.

11
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STVRTOK VELKEHO TYZDNA

— povodne nemal vzt'ah a nebol zamerany na Velky Tyzden

— IV. stor. Rim — zmierenie kajicnikov v tento den

— VII. stor. — zmierenie kajucnikov bolo zaclenené do rannej omse slavenej na (Zele-
ny) Stvrtok v titularnych (farskych) chramoch Rima

— GeV — nn. 352-359, 360-363, 364-357

— svedok druhej sv. omse slavenej v tento deni v tituldrnych chramoch vecer, pricom
hlavnou témou bolo dvojité ,traditio®: JuddSova zrada a ustanovenie (odovzdanie — ,,traditio*)
eucharistie u¢enikom (GeV 39-394, cfr. GrH, nn. 328-332)

— v Laterane (papez) — celebroval na poludnie sv. omsu na pamiatku Poslednej Vecere,
pocas ktorej posvitil Krizmu a pozehnal oleje (GeV, n. 375-390/GrH, nn. 333-337).

— PGR — X. stor. — pozna iba ,,Krizmovu sv. omSu* slavenu vecer, ktora byvala anti-
cipovand na terciu (rano) [PGR XCIX, 222 a 252] a zahfiala aj zmierenie penitentov pred
Krizmovou Omsou [PGR XCIX, 224].

— XIII. stor. — lit. knihy — a MR 1570 obsahuju iba formular, ktory zodpoveda sv. om-
§i slavenej na pamiatku ustanovenia Sviatosti Oltarne;j

— Posvitenie Krizmy a poZehnanie olejov sa konalo len v katedrélach a odtial’ sa rozna-
Sali do farnosti — formular tejto sv. omse obsahovali uz iba Pontifikale [PR 1596]

— XVI. — jedina sv. om$a na Zeleny Stvrtok — slizila sa anticipovane uz rano

USCHOVAVANIE A UCTIEVANIE SVIATOSTI OLTARNEJ NA ZELENY STVRTOK

— prvé spravy tohto druhu pochadzaju z XII.—XIII. stor. (zavedenie sviatku ,,Tela Kris-
tovho bolo v roku 1264)

— miesto uschovavania bola zakrstia sldvnostne vyzdobena

— XVI. stor. — lit. knihy — predpisuja, aby sa Sviatost’ Oltarna vystavila v chrdme na
mieste k tomu pripravenému a aby sa jej zanesenie tam konalo v podobe procesie

— slavnostny raz vystavenia eucharistickych sposobov uschovavanych v pixide (ktora
bola 'udovou zboznostou povazovana za Kristov hrob) bolo rozhodujucim momentom, ktory
zaclenil Zeleny Stvrtok k Velkonocnému Trojdniu

— umyvanie noh, ako prvok liturgie Zeleného Stvrtku prichadza do Rima s PRG (XCIX,
287-294), podl'a ktorého tento obrad mal svoje miesto po veSperach.

VELKY PIATOK

— polovica VIL. stor. Rim

— papezska liturgia — sprava v GrH (nn. 338-355) — lit., ktora obsahovala slavnostné
prosby ,,orationes sollemnes, ktoré patrili k bohosluzbe slova liturgie Velkého Piatku slave-
nej v Jeruzaleme

— knazska liturgia v titularnych (farskych) chramoch Rima — liturgia slova bola spojena
s uctievanim Sv. Kriza a s euch. prijimanim I'udu (GeV, nn. 395-418)

— prva pol. VIII. stor. — ritus uctievania Sv. Kriza prebera aj papezska liturgia, ale pa-
peZ a l'ud neprijimaju eucharistiu (OR XXIII)

— XIII. stor. — lit. knihy obsahujt predpis o prijimani eucharistie len pontifexom. Takto
sa ustalila prax, Ze na Zeleny Stvrtok prijimal len predsedajuci kiiaz (biskup). Tato norma
bola v platnosti az do reformy Pia XII. v roku 1956.

SVATA SOBOTA (BIELA SOBOTA)

— aliturgicky den, zasviteny modlitbe, pokéaniu a postu
— del bez sv. prijimania

— Cirkev ocakdva moment zmftvychvstania

12
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VELKONOCNA VIGILIA
— kulminantny moment Velkono¢ného Trojdnia a celého Svitého tyzdna
— slavi: ,,totum paschale sacramentum®
— sv. Lev Velky v jednej zo svojich homilii na Velk. Vigiliu povedal: ,,Evanjelium nam
dnes predstavilo celé tajomstvo Paschy*®, &im nas upovedomil o tom, Ze stat’ z evanjelia v
tento den obsahovala tak spravu o utrpeni a smrti ako aj o zmftvychvstani Pana
— 1. 385, papez Siricius - informuje, ze Velkonoéna Vigilia je Velkou nocou krstu®
— sv. Lev Velky (440-461) — dosvedcuje, Ze tych, ktori sa pocas Velkého Postu pri-
pravovali na krst je velky pocet.*’
— VIL stor. — [— pre pap. liturgiu cfr. GrH 362-382/ — pre liturgiu Titularnych chra-
mov cfr. GeV 425-462] bohata Velkonoc¢na Vigilia zalozena na troch zékladnych prvkoch:
— slavenie Bohosluzby slova
— vysluhovanie sviatosti Krstu
— slavenie Eucharistie
[Velkono¢na Vigilia titularnych chramov Rima zacinala zazatim a pozehnanim vel-
konoc¢nej sviece — ritus, ktory vstlpil do papezskej liturgie iba neskor]

— VL stor. — Velkono¢na Vigilia sa zacina slavit' v sobotu vecer. Tato tendencia s zo-
siliiuje v d’al’Sich storociach.

— Pius V. (MR 1570) — zékaz celebrovat’ sv. omSu po poludni — Vigilia Paschy sa ce-
lebruje rano

Nové prvky Velkonoc¢nej Vigilie:
— VIII. stor. — papezska liturgia pribera ,,obrad svetla“ bez sprievodnych slov
— PR XII (XXXII, 1-10) je prvym dokumentom, kde sa nachadzaju:
— formulare poZehnania ohia
— procesia so zvolaniami: ,,Svetlo Kristovo*
— pozehnanie velkono¢nej sviece
— Exultet
Slavnostny obrad svetla sa zacinal vecer, zazatim sviec, potrebnych pre celebraciu

NEDELA PASCHY.

— zvyk slavit’ Nedel'u vzkriesenia sa neudomacnil v Rime rychlo

— sv. Lev Velky — sa uspokojil kdzanim pocas Posvitnej Noci

— VL. stor. — eucharistia, ktora ukon¢uje Vigiliu (sobota) je Janom Diakonom®' pova-
Zovana za patriacu k sobote

— GeV — po omSovom formulari ,,Orationes et praeces ad missam in nocte* (nn. 453—
462), nasleduje formular pre druhtt omsu nazvant ,,Dominicum Paschae® (nn. 465-467). Iste
tato druha omsSa bola sucast'ou nedele.

CITANIE PASI.
— kazne sv. Leva Velkého ,,De Passione Domini® — svedcia o Citani PaSii v nedel’u,
stredu, piatok a sobotu pred Zmitvychvstanim

BLEONE MAGNO, Tractatus 72 (De Passione Domini) 1: CCL 138, 441. (Podl'a A. Chavasse, zodpovedaju-
ceho za ediciu, tato kazen bola povedana na Vel'ky Piatok).

PCfr. SIRICIO, Epist. 1, 2: PL 13, 11 - 34 - 1135.

39Cfr. LEONE MAGNO, Tractatus 40, 2: CCL 138, 225.

31Cfr. GIOVANNI DIACONO, Epistula ad Senarium, 12: PL 59, 405.
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Nedel’a pred Paschou (Kvetnd Nedel'a).

— GeV (nn. 329-333) — ,,Dominica in palmas de passione Domini* — odkaz na ,,pal-
my* vSak chyba vo vSetkych starych rimskych Lekcionaroch a Evanjeliarioch VII. a VIII.
stor. Povodny nazov pravdepodobne nemal na mysli ,,palmy* pretoze ritus spojeny s palmami
priSiel do Rima az na konci X. stor.

— PGR (XCIX, 162-206) — obsahuje procesiu s palmami ,,Ordo de die palmarum*

— rozhodujtci vplyv na d’al’$i vyvoj tejto nedele (XIII. stor. a neskor.)

— Liturgia Kvetnej Nedele (,,Domenica delle palme*) obsahuje kombinéciu starej
rimskej liturgie: ¢itanie Pasii s prvkom novym — pamiatka na vstup P. JeZiSa do Jeruza-
lema (palmovy sprievod)

50 VELKONOCNYCH DNf.

Celebracia 50 dni po Velkej Noci, ako jednotné slavenie, je neskorSieho povodu ako
Trojdnie a Svity tyzden. Ale organizacia nediel’ po Velkej Noci uz v starych fontoch rimske;
liturgie ma charakter 50 dni do Pentekosten.

— niektoré spisy z konca IV. a zaciatku V. stor. dosvedcuju, ze slovo ,,Pentecoste® viacej
vyjadruje 50-ty den ako jednotu 50 vel'kono¢nych dni

— zostipenie Ducha Svitého na Apostolov je pre sv. Leva Velkého prvotny obsah dna
Pentecosten. Ten isty papez ako prvy dosvedcuje v Rime sldvenie Nanebovstupenia Pana na
40-ty defi po zmitvychvstani.*?

Anticipacia Velkonocnej Vigilie uz v sobotu, napomahala formovaniu vlastnej a auto-
némnej liturgie v Nedel'u Paschy, ktorej texty zdoraznovali udalost zmitvychvstania ako
Ciastkovy aspekt jedného tajomstva Velkej noci. Vidime to napriklad vo formulari ,,In domi-
nica sancta ad missam* GrH (nn. 383-391), ktory potom prevzal MR 1570. Tento formular je
okrem toho jasne oddeleny od sobotného sldvenia. Skuto¢ne den Oktavy Paschy pada na so-
botu pred prvou nedel’ou, ktora sa nazyvala ,,dominica post albas* (GrH 429-434). Tymto
sposobom Oktéava straca svoj povodny vyznam a skracuje Velkono¢ny tyzden na tri dni sla-
venia: nedel'u, pondelok a utorok. Prvé stopy tohoto skratenia nachadzame v VIIL./VIIIL. storo¢i
v OR 1, ktoré na tento tyzden obsahuju iba tri liturgie: v nedel’'u, pondelok a utorok (OR 1, 15-
18).

VECERNA LITURGIA — NEDELE ZMRTVYCHVSTANIA.
VII. stor. — zavedenie Vel'kono¢nych veSpier — silny krstny charakter
— GrH (389-391) — modlitby na vespery
— OR XXVII (67-79) detailny opis
tri Casti slavenia:
— Lateranska bazilika — zaciatok
— procesia so zastavenim v Baptistériu
— konc¢i v Oratériu Sv. Kriza, kde papez Hylarius v V. stor. ulozil Konstantinovu re-
likviu Sv. Kriza
— zatial’ ¢o v Rime v priebehu XIII. storo€ia tieto veSpery uz nenachadzame, v inych za-
padnych cirkvach sa este slavia.

OKTAVA PASCHY A PENTEKOSTEN
— za ¢ias sv. Leva Velkého neexistovali

32 EONE MAGNO, Tractatus de Ascensione Domini: CCL 138, 450 - 461.
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— VI-VII. stor. — sa nachadzaju formuléare oktavy v GeV — formular na kazdy den
tyzdia ,.totius albae‘ (nn. 468—498) a na omsSu nasledujicej nedele ,,Octabas Paschae die do-
minico (nn. 499-503). Tento prvy tyzden odobral Velkonocnému obdobiu charakter 50 slav-
nostnych dni (ako jeden denl). Dokonca aj nedele, ktoré nasleduji sa nazyvaju v GeV: druha,
tretia... ,,post clausum Paschae“.

GeV dalej obsahuje:

— (624-636) — dva formulére na vigiliu Pentecosten
— (646-651) — ,,Orationes ad vesperos infra octabas Pentecosten®
— (676—682) — In dominica octavorum Pentecosten

Nedel'a Pentecosten so zavedenim jej Oktavy sa stala autonomnou a stratila definitivne
svoj charakter povodny: zaver Velkono¢ného obdobia.

V tom istom Case sa ale Nedel'a Pentecosten stava akousi ozvenou slavnosti Paschy a vy-
sluhuju sa cez 1u sviatosti Iniciacie.

VELKY POST (QUADRAGESIMA)

— povod nie je jasny. Vyvinul sa z pripravnych postnych dni (piatku a soboty) na Paschu

— okolo r. 384 — sv. HIERONYM ,,List Marcellovi®“ — prvy dokaz existencie Quadrage-
simi v Rime, ktorej hlavnou ¢rtou bol post

— sv. Lev Velky — Postne (Quadragesimalne) Kazne — charakter asketico-mravny za-
merany na post a praktizovanie ¢nosti

— Quadragesima — sa stane pre katechumenov vrcholnym obdobim pripravy na krst

GeV — liturgia quadragesimale — preniknutd témami pre katechumenov (neskor
tento aspekt zoslabol, v dosledku absencie pravého katechumenatu v Cirkvi)

— pOstny Cas = penitencialne obdobie pre tych ktori sa museli podrobit’ verejnému poka-
niu

— zacliatok postu: VI. nedela pred Paschou + neskor streda nazvana uz v Gev, n. 83:
,»Caput Quadragesimae®, pravdepodobne, aby sa dosiahol presny pocet (40) pdstnych dni.

STREDA

— verejni kajuicnici, si obliekli kajuce richo a posypali sa popolom, na znak pokania boli
vzdialeny (vy€leneni) zo spolocenstva

— zaciatok V. stor. — svedok: Innocent I. — Rim — kajtcnici boli zmiereni (znovupri-
jati) vo tvrtok (Zeleny 3tvrtok) pred Velkou Nocou.™ Ten isty zvyk neskér potvrdzuje aj
GeV (nn. 349-363).

VI. — VIIL stor. — ¢as Quadragesimy sa rozsiril o zavedenie nedele Settuagesima, Ses-
sagesima a Quinquagesima [formulare v GeV (69-72, 73-77, 84—88) su neskorSou interpola-
ciou do tohto sakramentara]

— toto prediZenie nastalo pravdepodobne pre zvyraznenie kajiiceho obdobia v ¢ase kedy
invazie Gotov a Longobardov ohrozovali Rim (nasledkom ¢oho bol ¢as vhodny k zosilneniu
modlitby a pokéniu)

VIII. stor. — pp. Gregor II. (715-731) — Stvrtok (Zeleny $tvrtok) bol obohateny eucha-
ristickymi formularmi na sv. omsu, ¢o dovtedy nebolo (zvyraznenie pamiatky Poslednej vece-
re).

Je jasné ze Casom sa krestanska komunita pocas Postu roz€lenila na skupiny: katechume-
ni a verejni kajlcnici, ktori sa zvlaStnym sposobom pripravovali na Velkono¢né obdobie:
po¢uvanim BoZieho Slova, intenzivnou a prediZzenou modlitbou, skutkami kajucnosti — par-
tikuldrne postom. Priprava sa stdvala v priebehu storoci ¢im d’alej tym viac organizovana.

3Cfr. INNOCENZO 1, Epist. 25, 7, 10: PL 20, 559
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— Koniec XI. stor. — zaniknutie ,,stavu‘ verejného kajicnika
— v Rime dokumentovand prax udel'ovat’ popol vSetkym veriacim v Popolcovu stre-
du pred I. nedel'ou Quardagesimy
— 1091 — synoda v Benevente, predsedal pp. Urban II. — predpisal tento obrad (popo-
lec) tak pre klerikov ako aj pre laikov pocas kajicej procesie
— MR 1570 — si osvojil tento obrad a zaclenil ho do sv. omse
— Vyraz ,,Feria IV Cinerum® sa v MR nenachddza az do druhej polovice XV. stor.

3. 1. Slavenie Paschy po reforme II. Vatikanskeho Koncilu.

— od MR 1570 az po XX. stor. (po II. Vat. Koncil)
— neuskutocnili sa Ziadne zdsadné zmeny ohl'adom vel'kono¢ného slavenia
— najvyraznej$ie novosti:

— obnova (znovuzavedenie) Velkonoénej Vigilie v roku 1951 (pp. Pius XII)*,
nasledne sa obrad dostal do Orda®® celého Svitého tyzdiia ,,Ordo Hebdomadae Sanctae® vy-
danom v roku 1956. Ordo bolo v¢lenené do edicie MR 1962. Tato uprava bola prevzata a
vylepSena II. Vat. Koncilom, z toho dovodu sa na tomto mieste budeme zaoberat’ iba litur-
giou, upravenou tymto koncilom.

— Kiritéria ktoré upravuji dnesSné sldvenie Paschy sa nachadzaju v Norméach Kongrega-
cie pre bohosluzbu a disciplinu sviatosti ,,Normae generali, nn. 1831

— vrcholom vel'kono¢ného slévenia i celého liturgického roku je Velkonocné trojdnie
,utrpenia a zmrtvychvstania Pana‘

— svojou povahou Velkonoc¢na Vigilia je chapana ako ,,matka vSetkych vigilii*

— Velkono¢né obdobie (50 dni) je slavené ako ,,jeden jediny deni radosti (sviatku)®, ako
,jedna velkéa nedela“

— Prefacia zo Zoslania DS: ,,Lebo na ZAVRSENIE vel'kono¢ného tajomstva nasej spasy
zoslal si dnes Ducha Svitého na tych...*

— POstny ¢as (Quadragesima) je pripravou na Paschu ,,pripomenutim si krstu a pokania®

— Sviity tyzdenn ma za ciel’: ,,uctenie si Kristovho utrpenia, po¢ntic jeho slavnym vstu-
pom do Jeruzalema*

— reforma XX. stor. - predovSetkym II. Vat. koncilu znamena znovuzavedenie najcen-
nejSich prvkov starej rimskej tradicie do slavenia a vedie k jednotnému pohl'adu na velko-
nocnu celebraciu.

3.1.1. VECKONOCNE TROJDNIE.

— Aktualne liturgické knihy pouzivaju moderny vyraz ,,Sacrum Triduum Paschale®, na
oznacenie periody, ktora zacCina vecernou sv. omsou ,,in Cena Domini* na Zeleny Stvrtok, ma
svoj oporny bod vo Velkono¢nej Vigilii a kon¢i veSperami v Nedel'u Zmftvychvstania (cfr.
CR, Normae generali, n. 19/MR 1970).

— Velkono¢né Trojdnie slavi tajomstvo smrti a zmftvychvstania Krista v celistvosti a v
naslednosti udalosti

— Hlavné momenty celebracie Velkono¢ného Trojdnia su:

*Tato reforma bola promulgovana Dekrétom Kongregacie pre Ritus 9. 2. 1951 ,.ad experimentum* na dobu
jedného roku (AAS 43 [1951] 128-137) a v roku 1952 bola predizend na d’alSie tri roky (AAS 44 [1952] 48-63).
3 dekrét a instrukcia Posv. Kongregacie pre ritus zo 16. 11. 1955 (AAS 47 [1955] 838-847).

16



Adrian Kacerik — Liturgicky rok

Proemio (veder Zeleného Stvrtku):

Vecera ritualna Pascha sv. oms$a ,,in Cena Domi-

13

ni

(skutocné a vlastné) Velkonocné trojdnie (Piatok, Sobota, Nedel'a):

Kriz Obeta J. Krista slavenie utrpenia
Hrob Pochovanie (odpocinok) modlitbové officium
Prazdny hrob Zmfitvychvstanie Krista Velkono¢na Vigilia

Zo schémy vidime, ze urcitym sposobom bolo znovuzavedené staroveké Trojdnie ,,Kris-
tovej smrti, pochovania a zmftvychvstania“. Vskutku, vederna celebracia Zeleného Stvrtku
(nie cely def) vstupuje ako ,,sviatostné“ prediZenie do poétu troch dni, ktoré zostavaju znovu
piatok, sobota a nedel'a. M6Zeme povedat’, ze zatial’, ¢co Trojdnie ndm predstavuje realitu vel-
konoéného tajomstva v jej dimenzii historickej, vederné slavenie na Zeleny Stvrtok toto sla-
venie vélenuje do dimenzie ritudlnej, je ,,svitaostnym® prvkom jedného tajomstva Velkej No-
ci.

Sv. omsa ,,Vecere Pana“ ma slavnostny, zjednocujici a komunitny charakter. V nej
sa slavi ustanovenie Sviatosti Oltarnej, ktora je v blizkom vzt'ahu ku krizu a zmftvychvstaniu.
V Poslednej Veceri P. Jezi§ slavi v podobe eucharistického ritu svoju obetu z perspektivy
vitazstva. Podstatné prvky ve¢erného slavenia eucharistie na Zeleny Stvrtok su:

— liturgia Slova (Ex 12, 1-8.11-14; 1 Kor 11, 23-26; Jn 13, 1-15)

— umyvanie ndh (na vyber podl'a okolnosti)

— liturgia Eucharistie

— obnazenie oltara (urobené v tichu po celebracii)

— vystavenie Sviatosti Oltarnej

Vzhl'adom na reformu z roku 1956, novym najdodlezitejSim prvkom je prvé cCitanie
(Ex 12), ktoré nas informuje o predpisoch slavenia Velkej Noci Zidmi a Zalm vybraty zo Z
115. Tymto sposobom je zdoraznend Posledna Vecera Pédna, ako pamiatka Paschy. Kristus
nam zanechal svoju Paschu (prechod) v podobe eucharistického ritu, ktory nas vyzyva k laske
a sluzbe bliznym (v tomto kontexte treba chapat’ obrad umyvania ndh).

Vzhl'adom na pestrost’ prvkov, ktoré obsahuje toto slavenie (Zeleného Stvrtku) je potreb-
né zdoraznit’ veriacim ich stvislost’ a jednotu. V skutocnosti jedna rubrika v MR to celebran-
tovi predpisuje: ,,V homilii treba vysvetlit’ hlavné tajomstva, ktoré sa pripominaji v tejto om-
Si: ustanovenie Sviatosti Oltarnej, ustanovenie kilazstva a Panov prikaz lasky*. Treba si v§im-
nat, ze sluzobné knazstvo a laska (caritas) st neodmyslitené pri kazdom slaveni eucharistie.
Co sa tyka ustanovenia Sviatosti Oltarnej (poverenia slavit’), toto ustanovenie musi byt’ vide-
né zo zorné¢ho uhla starej rimskej tradicie - ako odovzdanie (poverenie) ,traditio* ucenikov
slavit’ (celebrovat’) jeho Paschu, lebo ich Pan ustanovil za kultovych sluZzobnikov jeho tela a
krvi. (cfr. ,,Hanc igitur...“ MR 1970: ,tradidit discipulis suis*.)

VELKY PIATOK.

Popoludnajsie slavenie na Velky Piatok zamerané na uctu k utrpeniu Pdna sa sklada z
troch Casti:

— liturgia Slova (Iz 52, 13-53, 12; Hebr 4, 14-16; 5, 7-9; Jn 18, 1-19, 42)

— adorécia Sv. Kriza

— sv. prijimanie

Reforma z roku 1956 znovuzaviedla prijimanie pre veriacich. V aktualnej Struktare sla-
venia Velkého Piatku — ktord predstavuje syntézu viacerych tradicii — jednotiacu myslien-
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ku: Utrpenie Krista ohlasované (Passione proclamata) (liturgia Slova), Utrpenie Krista vzy-
vané (Passione invocata) (slavnostné Prosby), Utrpenie Krista uctievané (Passione venerata)
(adoracia Sv. Kriza), Utrpenie Krista prijimané (Passione comunicata) (eucharistické prijima-
nie).

Problém ale nespociva v harmonii, alebo Struktire celebracie ako takej, ako skor v har-
monii (stlade) tohoto slavenia v jeho celistvosti ku ostatnym slaveniam Vel'kono¢ného Trojd-
nia. Celé Trojdnie je totiZ zamerané na eucharistickil celebraciu po¢as Velkonoénej Vigilie.*®
Ak si uvedomime, ze poc¢as Velkého Piatku a Bielej Soboty sa ,,celebruje vel'kono¢ny post™
(cfr. CR, Normae generali, n. 28), problematickost’ prijimania na Velky Piatok vystapi eSte
viac do popredia. Spominali sme aka prax bola ohl'adom sv. prijimania na Velky Piatok pocas
storo¢i. Problém ale nie je historicky (tym menej archeologicky), ale teologicky. Nie je zby-
tocné spomentt’ si, ze okrem pritomnosti eucharistickej, existuju aj iné¢ formy reélnej pritom-
nosti Krista (cfr. SC, n. 7). Centralnym prvkom Vel'kého Piatku (a to nielen, o sa tyka celeb-
racie) je Kristov vitazny kriz.

Vzhl'adom na reformu z roku 1956, novym délezitym prvkom v liturgii Slova Velkého
Piatku je vyber dvoch prvych ¢itani:
—1z52,13-53,12 — obraz trpiaceho Krista
— Hebr 4, 14-16; 5, 7-9 — Kristus povodca vecnej spasy vsetkych, ktori ho posla-
chaju
— Passio: Jn — pre Jana smrt’ P. Jezisa nie je netspech, ale vitazstvo

BIELA SOBOTA.

— je to den Kristovho odpocivania v hrobe a nema vlastnu liturgiu

— Cirkev odporaca post a bdenie pri Bozom hrobe v o¢akévani zmftvychvstania

— vyznam tohoto dna je vyjadreny v textoch na LH

— ml. zvyk chodit’ s ,,rapkd¢mi“ — po veSperach l'ud priSiel do kostola s rapkdcmi, kde
kiiazi ,,buchali brevidrom na oltar — bol to prejav protestu proti Zidom.

VELKONOCNA VIGILIA.
— ,,Cirkev ocakava v bdeni zmftvychvstanie a tito udalost’ celebruje v sviatostiach*
(CR, Normae generali, n. 21).
— v MR 1970 Vigilia a sv. omSa, ktorda ma vztah k nedeli vzkriesenia su uvedené pod
nazvom: ,,Domenica di Pasqua in Resurrectione Domini*
— zakladna Struktira vigilidrnej celebracie je zhodna s MR 1570, alebo s Gpravou z roku
1951
— Styri zakladné Casti:
— lucernarium, alebo ,,Obrad svetla*
— Liturgia Slova (Gn 1, 1-2, 2; Gn 22, 1-18; Ex 14, 15-15, 1; 1z 54, 5-14; 1z 55, 1-
11; Bar 3, 9-15.31-4, 4; Ez 36, 16-28; Rim 6, 3—11; [A]: Mt 28, 1-10; [B]: Mk 16, 1-8; [C]:
Lk 24, 1-12)
— celebracia krstu (ak sa nevysluhuje krst, poZzehna sa voda a obnovia sa krstné sl'u-
by)
— slavenie Eucharistie

%0beznik Kongregacie pre Bohosluzbu a disciplinu sviatosti: De festis paschalibus praeparandis et celebrandis
(O priprave a slaveni velkono¢nych sviatkov) (nn. 91-92) zo 16. 1. 1988, hovori o prijimani pocas Velkonoc¢ne;j
Vigilie ako o ,,momente plnej icasti na slavenom tajomstve®, a chce, aby sa tato plna ucast’ vyjadrila aj eucharis-
tickym znakom - t.j. i€astou pod obidvoma spdsobmi.
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Za pomoci ,,sviatostnych* znakov svetla, vody, chleba a vina vysvetlenych a Bozim Slo-
vom obdarenych Uc¢innost'ou sa spritomni Padnova Pascha, aby sa tak stala nasou Paschou,
ktort vyjadrime Zivotom.

— zakladny (hlavny) symbolizmus Velkono¢nej Vigilie je aby bola ,,osvetlenou nocou*
namiesto ,,noci premozenej diilom®, aby sa tak pomocou ritudlnych znakov ukazalo ze Zivot
milosti pradi zo smrti Krista. Z tohoto dovodu je Velkono¢na Vigilia svojou povahou no¢nou
vigiliou

— ocakavanie, charakteristika bdenia, je zamerané na posledny prichod Péana, ako vy-
slovne pripomina rubrika MR na zaciatku celebracie

— Liturgia Slova nés pozyva spoluprezit’ vietky etapy historie spasy, ktora vrcholi v Pas-
che Krista

— Pascha J. Krista sa stava aj Paschou Cirkvi, ako oznamuje Rim 6, 3—11 (mocou krstu
participujeme na smrti a zmftvychvstani Krista)

— Pascha je aj vyzvou (pozvanim) aby sme efektivne Zili svoju vlastnu krstnt volbu.

NEDELA VZKRIESENIA.

— slavi velkono¢nt udalost’ ako ,,Den Krista Pana“

— biblické ¢itania obsahuji velkono¢nt kerygmu a vyzvu zit’ novym zZivotom v Kristovi

— ako hovori aktualny text kolekty, celebrovat’ Paschu znamena ,,byt’ obnoveny v Tvo-
jom Duchu, pre znovuzrodenie vo svetle zmftvychvstalého Pana“ [slov. text MR: ,,obnov nas
Duchom Svitym, aby sme povstali k novému zivotu.“]

— cely velkonoc¢ny €as je casom Ducha Svitého: Kolekta z Velkono¢nej Nedele: odkaz
na Ducha Svitého (v MR 1570 tento odkaz na DS nie je)

— tam kde je zvyk slavit v tento den ,Krstné veSpery* tento zvyk sa ma zachovat’
[Obeznik De festis paschalibus praeparandis et celebrandis (O priprave a sldveni velkonoc-
nych sviatkov) (nr. 98) pozaduje pripadné obnovenie tychto veSpier]

Nedele vo Velkono¢nom obdobi = tématicka jednota Citani (v nedeliach ,,cez rok* tato
jednota nie je)

— nedele ,,cez rok*: jednota: SZ + Ev

— NZ-¢itanie sleduje iny systém

[Velky post: od Popolcovej stredy — po Zeleny Stvrtok, po omsu Poslednej vedere (ta do
Quadragesimy uz nepatri)].

3. 2. Obdobie Paschy.

Vd’aka obnoveniu jednoty Velkono¢ného obdobia (50 velkonoénych dni), nedele sa na-
zyvaju ,,Velkonoc¢né nedele* (nie nedele ,,po Velkej noci®), a Oktava pre Pentecoste bola
zruSena. Sucasny MR 1970 zrusil aj nazov ,,Tempus Ascensionis®, ktory sa nachadzal este v
MR 1962 na zaciatku rovhomenného sviatku. ,,Nanebovstipenie Pdna“ sa slavi na 40-ty den,
ale s moznost'ou presunut toto slavenie na nasledujicu nedel'u. Velkonoc¢na svieca sa nezha-
sina po Evanjeliu v deii Nanebovstlpenia, ale po Kompletoriu v deii Pentecoste — na zaver
Velkonocného obdobia. Kolekta sv. omSe ,,Na Vigiliu nedele Pentecoste® (Zoslanie Ducha
Svitého) potvrdzuje, Ze slavenie Paschy jeden celok 50-tich dni: ,,...v posvdtnom okruhu pdit-
desiatich dni sa podla tvojej vole dovrsilo velkonocné tajomstvo...“ a prefacia zo dia Pente-
coste vyslovne pripomina, ze v tento den ,,sa zavrsuje velkonocné tajomstvo nasej spasy .
Oktava Paschy bola zachovna kvoli jej historickej spétosti s ,,mystagogickym* tyzdiom, ale-
bo s tyzdiiom ,,inicidcie neofytov (novopokrstenych) na Velkono¢nu Vigiliu“. Tychto osem
dni sa zjednotenych s nedel'ou Vzkriesenia a slavenych ako ,,Solemnitas* Pana (CR, Normae
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generali, n. 24). Euchologické texty pocas celého velkono¢ného obdobia zddéraznuju, ze toto
obdobie je aj obdobim Ducha Svitého, aby sa nezabudlo, Ze tajomstvo Krista je aj tajom-
stvom Ducha Svétého. Jednoducho povedané ,,Mystérium Paschy* sa slavi ako jedno tajom-
stvo (smrti, zmftvychvstania, nanebovstipenia a zoslania Ducha Svétého). [Aj ked farba li-
turgického racha nie je to podstatné na slaveni, viac by napomohlo uvedomit’ si jednotu toho-
to obdobia, keby liturgicka farba v nedel'n Pentecoste, ktord ukoncuje velkonocné obdobie
nebola Cervena, ale t4 istd ako po ostatné (50) dni slavenia Velkono¢ného tajomstva — t.j.
biela.]

3. 3. Obdobie Quadragesimy.

Druha forma poZehnania (popola) na Popolcovl stredu MR 1970 pripomina, Ze v pOst-
nom obdobi sa chceme snazit’ ,,zac¢at’ novy zivot a stale viac s podobat’ Tvojmu vzkriesenému
Synovi“. Quadragesima je teda obdobim pripravy na Paschu, ¢o potvrdzuju rozlicné doku-
menty (cfr. CR, Morem generali, n. 27/SC, n. 109).

Quadragesima sa zacina Popolcovou stredou a trva az po ,,OmsSu na pamiatku Panove;j
vedere™ na Zeleny Stvrtok, ktora uz do nej nepatri. (cfr. CR, Normae generali, n. 28). Tymto
sposobom je Quadragesima jasne oddelena od Velkono¢ného Trojdnia. (Nedele: Septuagesi-
ma, Sexagesima, a Quinquagesima boli zrusené).

Obrad pozehnania a znacCenia popolom, ktorym zacina obdobie pripravy na Paschu bolo
zjednoduSené a vclenené na koniec liturgie Slova (po homilii). (ESte v MR 1962 sa tento ob-
rad konal na zacCiatku sv. oms$e). Obrad udel'ovania popola obsahuje nova formulu (zostavent
z Mk 1, 15 — pozvanie k obrateniu) ,,Kajajte sa a verte Evanjeliu“, ale moze sa pouzit’ aj
stard formula (z Gn 3, 19) ,,Pamdtaj, Ze si prach a na prach sa obratis*“. Obrad udel'ovania po-
pola sa méZe konat’ aj mimo sv. omse, v ramci bohosluzby Slova.

Okrem euchologickych textov, vzhl'adom na MR 1570 mame vyznamné obohatenie hlav-
ne v sérii biblickych textov. Trochu sa zastavime nad nedel'nymi formuldrmi, zvIast’ nad cita-
nim z Evanjelia, pretoze liturgicka celebracia aj vzh'adom na tématiku tohto obdobia kladie
hlavny doraz na nedel'u. V troch cykloch (A, B, C) prvé dve nedele predkladaju klasické epi-
z6dy pokuiSania P. JeziSa na pusti a premenenia na hore, podla rozpravania Mt, Mk alebo Lk.
V dalsie tri nedele, ktoré predchadzaju Kvetnu nedel'u ,,De Passione Domini“, ¢itania nam
predkladaju tri navzdjom sa doplilujice motivy, ktoré nas maju pripravit’ na Paschu:

a) Motiv SVIATOSTNY, alebo KRSTNY: cyklus A nas vovadza do reality tajomstva naSej
krestanskej inicidcie. Tri nedele predkladaji evanjeliové state zo sv. Jana, ktoré boli odpra-
davna spojené s krstnymi skrutiniami (pripravnymi skaskami na krst) a exorcizmami (v MR
1570 boli ¢itané vo vSedné dni): Samaritanka (Jn 4, 5-42), uzdravenie slepého od narodenia
(Jn 9, 1-41), vzkriesenie Lazara (Jn 11, 1-45). V tychto Citaniach zaznieva osobné zjavenie
Jezisa Cloveku (,,ziva voda®, ,,svetlo sveta®, ,,vzkriesenie a zivot*) ako predobraz krstnej reali-
ty. Cyklus A moze byt brany kazdy rok podl'a pastorac¢nej potreby komunity (katechumeni).
Omsové formuléare obsahuju vlastnt prefaciu, ktora zahfiia tématiku evanjelia dia.

b) Motiv KRISTOCENTRICKO-PASCHALNY: cyklus B obracia naSu pozornost’ na Paschu P.
JeziSa. Tri nedele predkladaju state z Jana, v ktorych mézeme v ,,predstihu® kontemplovat’
velkono¢né tajomstvo: Jezi§ je pravym chramom ktory bude zni¢eny (smrt), ale On ho zno-
vuvybuduje svojim zmftvychvstanim (Jn 2, 13-25), Kristus svojim bolestnym a potupnym
pozdvyhnutim na kriz je splnenim typologie o hadovi, ktorého MojZi§ vyzdvihol na pusti (Jn
3, 14-21), Jezis§ je tym pSenicnym zrnkom, ktoré padne do zeme, aby umierajtic dalo Zivot (Jn
12, 20-33).

¢) Motiv PENITENCIALNY: cyklus C je zostaveny vo forme katechézy pre kajucnikov, je
pozvanim k obrateniu. Pocas troch nediel, ktoré nas zaujimaju, su Citané state z Lukésa, v
ktorych je zvyraznené Bozie milosrdenstvo: podobenstvo o neplodnom figovniku (Lk 13, 1-
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9), podobenstvo o marnotratnom synovi (Lk 15, 1-3.11-32), epizéda o odpusteni cudzolozni-
ci (Jn 8, 1-11). (Niektori vedci st presved€eni, Ze toto tretie evanjelium je sucast’ou LukaSov-
ho podania.)

V tychto motivoch, krst a pokénie vystupuju do popredia ako 2 hlavné prostriedky zmie-
renia s Bohom na ktoré je zamerany postny Cas. Kolekta z 1. pdstnej nedele hovori o pdstom
slaveni ako o ,,sviatostnom znaku nasho obratenia“ (text prevzaty z GeV 104 — pouZziva vy-
raz ,,sacramentum‘ quadragesimae). Férie 5 tyzdiiov Quadragesimy zachovajuc si svoju ne-
zavislost, predsa dopliaja niektoré témy nedeli.

Velky tyzden zacina Kvetnou Nedel'ou, ktora pripomina vstup P. JeziSa do Jeruzalema v
podobe obradu pozehnania ratolesti (paliem, ...) a ohlasuje Passio Pdna pocas omSe. MR
1970 prebera v podstate Ordo z 1956 roku. Texty Liturgie Hodin ¢asto odkazuji na Utrpenie
a Zmftvychvstanie.

Krizmova sv. omSa vo Stvrtok rano uzaviera Quadragesimu. Je to celebracia, ktora ma
svoju zvlastnu hodnotu. Pavol V1. z nej urobil sviatok ,,sluzobného kinazstva“ v ktorom kilazi
obnovuju za pritomnosti svojho biskupa zavézky prijaté pri ordinécii.

4. Obdobie Zjavenia Pana.

Popri procese rozvoja rocného slavenia Paschy sa pocas IV. storo¢ia vyvinuli iné sviatky,
ktoré sleduju solarny kalendar a preto maju v kalendari presne stanoveny datum. Tieto slave-
nia boli zavedené na zaliatku ako slavenia samostatné (jednoduché sviatky), nezéavislé na
sebe a bez vzt'ahu k Pasche. V Zapadnych liturgiach sa pospdjali neskor a vytvorili ,,Obdobie
Vianoc* (Epifania), ktoré predchadza Obdobie Adventu. Tieto dve obdobia spolu predstavuja
dnes druhy pol liturgického roku. V sucastnom zlozeni liturgického roku, obdobie Vianoc
zacina prvymi veSperami Narodenia a kon¢i nedel’'ou po Epifanii (Zjaveni) [cfr. CR, Normae
generali, nn. 33-38]. Nemame teda viac zvlaStne Obdobie pre Epifaniu, ako to eSte nacha-
dzame v MR 1962, kde sviatok 6. Januara ma nazov ,,Tempus Epiphaniae“. Na podklade in-
dikacii liturgickej reformy II. Vatikanskeho koncilu sme zahrnuli pod ndzov ,,Zjavenie Pana*
obdobie Adventu—Vianoc (Epifanie), (cfr. CR, Normae generali, n. 32).

Na tomto mieste sa budeme zaoberat’ iba sviatkami Zjavenia Pana podl'a liturgie rimske;j
(zépadnej). Budeme sa zaoberat’ ich povodom, vyvojom a charakteristikami slavenia.

4. 1. Povod Vianoc.

Najstarsi dokument, ktory spomina slavenie Narodenia Pana 25. december je rimskeho
povodu. Tymto dokumentom je ,,Chronograf™ z roku 354. Je to prepychovy kalendar, ktory
obsahuje informacie pocetné informacie z civilného Zivota a dva listy s pohrebnymi idajmi:
jeden o rimskych biskupoch a druhy o mucenikoch, obidve skupiny aj s udanim pohrebiska v
Rime kde boli pochovani. Obidva zoznamy st zostavené v podobe kalendara a nie podl'a his-
torickej naslednosti pohrebu. Prvym zépisom v Casti ,,Depositio Martyrum* je 25. december:
,»VIII. KAL. IAN. NATUS CHRISTUS IN BETLEEM IUDEAE®“. V ¢Casti ,,Depositio Episcoporum*
prva sprava je datum 27. december, deni pochovania pp. Dioniza. Podl'a spdsobu zapisania
umrti d’al’Sich papezov, mucenikov, mozno stanovit, ze najstarSia Cast’ kalendara pochéadza z
roku 336. V tomto roku v Rime sviatok Narodenia Pana 25. decembra udaval aj zaciatok li-
turgického roku.

Ako to, ze 25. december bol vybrany pre sldvenie Narodenia? Za tymto ucelom boli for-
mulované rdézne hypotézy. Jednou z nich je, ze datum slavenia bol zvoleny, aby sa oslavili
skuto¢né ,,narodeniny*. Aj ked’ presny datum narodenia P. JeziSa nie je znamy, 25. december
zodpoveda starej tradicii, podl'a ktorej P. JeZis mal byt pocaty a umriet' v ten isty den a me-
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siac — t.j. 25. marca. Treba ale vziat' do tvahy, Ze tato tradicia nebola rozhodujucou pri
vzniku sviatku, ale iba napomohla k jeho vysvetleniu. V starokrestanskej Cirkvi pokusy o
dataciu narodenia Krista st vel'mi diferentné a nie jednotné.

Druhou hypotézou, in§pirovanou apologetikou a historiou nabozenstiev je, ze Cirkev da-
tumom tohto sviatku reagovala na pohansky sviatok ,,Natalis (Solis) Invicti®, ktory bol zave-
deny cisarom Aurelianom v r. 275 na dent zimného slnovratu. Cirkev predstavuje v tento den
narodenie Krista, pravého ,,Slnka Spravodlivosti® (cfr. Mk 3, 20, Lk 1, 78). Treba podotknut’,
ze takéto zavedenie sviatku by bolo v zhode s Konstantinovymi Gpravami ohl'adom nedele z
roku 321, podl'a ktorych Den Pana, alebo Deii Slnka sa stal aj diiom civilného odpocinku. V
prospech tejto hypotézy sa cituje aj krestanskd mozaika z polovice IIl. stor. na ,,Mausoleu
Giulia“ na Vatikdnskom cintorine, ktora zobrazuje Krista ako Hélia na jeho vitaznom voze.
Ch. Mohrmann®’ podoprel tito mienku filologickymi argumentami, upozorniac na to, e la-
tinsky termin ,,natalis* prevzaty krestanmi mal vyznam narodenin — ,,narodenia sa pre nebo*
a teda oznacoval deni smrti (mucenika). Iba neustéaly kontakt s beznym jazykom mohol zmenit’
tento povodny krest'ansky vyznam slova ,,natalis“ — defi smrti na ,,natalis* — den narodenia.

Tretia hypotéza viac vysvetl'uje rychlost’ s ktorou sa sviatok, ktory ma pociatok v Rime
rozsiril po celom krestanskom svete, nez aby objasnila pdvod tohto sviatku. Boj proti aria-
nizmu zdoraziioval osobu Boho-¢loveka. Sviatok Narodenia Pana napomahal liturgickému
vyjadreniu viery Nicejského koncilu (325), ktory odsudil arianizmus. O nie¢o neskor, z polo-
vice 5 storo¢ia mame svedectvo svedka najkvalifikovanejSicho ohl'adom sldvenia tohto sviat-
ku — pp. sv. Leva Velkého, ktory je nielen autorom 10 viano¢nych kazni, ale aj autorom
liturgickych textov pre tento sviatok, ktoré sa nachadzaju vo Ver.

4. 2. Vyvoj slavenia Vianoc aZ podnes.

Na zaciatku 5. storo€ia sv. Augustin potvrdzuje, ze tento sviatok je iba ,,memoria“ —
pamiatka na narodenie. Naopak Pascha pre neho bola klasifikovana ako ,,sacramentum‘ — t.
J. celebracia, ktoréd hoci slavi minuli udalost’ ,,predklada ju ndSmu vedomiu (v znaku) spdso-
bom posvitnej reality, ktory mame prijat’ svito“.”® Zamerany na jediné ,,mystérium Paschy* v
ktorom sa aktualizuje nas prechod zo smrti do zivota, Augustin nechce pripustit, Zeby tajom-
stvo Vianoc obsahovalo konstitu¢né prvky pre ,,sacramentum®. Problém sa podarilo vyriesit’
sv. Levovi Vel'kému, ktory aj Vianoce povazuje za ,,sacramentum®, ale nie nezavislé od Pas-
chy — ako sacramentum, ktorym za&ina tajomstvo nasej spasy (Paschy).” V ro¢nom slaveni
tajomstva spasy, ktoré ma svoju plnost’ a vrchol v Pasche, slavenie Vianoc ma zvyraznit’ as-
pekt nového zrodenia sa, ktoré vykupenie obsahuje.

Najstarsie formulare celebracie Narodenia sa nachadzaju vo Ver na konci zbierky (nn.
1239-1272). Je to spolu sedem om3Sovych formularov, jeden lebo dva na Vigiliu a ostatné na
sviatok. V textoch sa odzrkadl'uje ucenie sv. Leva Velkého (jedného z moznych autorov). ...
Niektoré z tychto formularov tvoria sucast MR 1970. Prax sluzit tri sv. omSe na Vianoce je
dolozena najprv GrH (nn. 3640, 41-48, 49-53), kde sa nachddzajii umiestnené na troch pa-
pezskych Staciach: S. Maria Maggiore (o polnoci), S. Anastazia (na svitani) a S. Pietro (cez
deil). Podobne aj GeV obsahuje (preberd) tri omse, ktoré ale nie si rozmiestnené podl'a Stacii.
MR 1970 chréni pre kazdého knaza moznost’ celebrovat’ v tento den tri sv. omse, ale nie jed-
nu za druhou, lez oddelene podl'a zodpovedajuceho Casu.

GeV poskytuje vlastny formular na den oktavy: ,,In octabas Domini* (nn. 48-53). V GrH
(nn. 82—84) Stacia na den oktavy je ,,ad S. Mariam ad Martyres (Pantheon) a kolekta sv. om-

’'Cfr. MOHRMANN Ch., Epiphania in Etudes. .., Op. cit., 267.
¥ AGOSTINO, Epist. 55, 1: PL 33, 205.
3Cfr. LEONE MAGNO, Tractatus 28 (De Natale Domini) 1: CCL 138, 139.
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Se ma mariansky obsah. Tu by sme mali liturgickua stopu slavenia prvého marianskeho sviatku
v rimskej liturgii — 1. Janudra, alebo ,,Natale sanctae Mariae*, ktora sa rychlo stratilo so za-
vedenim d’al$ich marianskych sviatkov.* V kazdom pripade marianska stopa v liturgii Nové-
ho roku (1. Jan.) zacina prevladat’ az v stredoveku. V MR 1570 nazov sviatku je: ,,In Circum-
cisione Domini et octava Nativitatis*“. Reforma II. Vat. koncilu obnovila maridnsky charakter
tohoto diia a pomenovala liturgické slavenie v MR 1970: ,,In octava Nativitatis Domini, Sol-
lemnitas Sanctae Dei Genetricis Mariae®. Kongregécia pre ritus (Normae generali, n. 35) pri-
pomina, ze v tento den sa spoluslavi aj spomienka na Najsv. Meno Jezis.

Medzi slavenim Vianoc a ich Oktdvou nachadzame sériu sviatkov svétych tak uzko spé-
tych s Viano¢nymi sviatkami, Ze s nimi tvoria takmer spolo¢né telo. UZ Ver hned’ po omsiach
narodenia, prezentuje dva formulére: ,In Natale Sancti Iohannis Evangeliste* (nn. 1273—
1283) a d’alSie dva ,,In Natale Innocentum® (nn. 1284—1293). Wiirzburgsky Lekcionar udava
slavenie sviatkov: sv. Stefana, sv. Jana Evanjelistu, sv. Neviniatok a sv. Silvestra. Podobne aj
GrH (nn. 62-66, 67-74, 7578, 79-81). V GeV chyba sviatok sv. Silvestra. [Stredovek pova-
zoval tychto svitych za Cestny sprievod Krista—dietat’a a volal ich ,,Comites Christi“.] Ne-
skorsSie knihy obsahuju formular aj na nedel'n po Vianociach. MR 1570 obsahoval nasleduju-
ce celebracie: sv. Stefan, sv. Jan Evanjelista, Sv. Neviniatok, nedelu ,,infra octavam®, sv.
Tomas z Canterbury, VI. denl ,,infra octavam®, sv. Silvestra. MR 1970 obsahuje tie isté sviat-
ky svitych, ale tieto su v¢lenené do ,,Proprium De Sanctis®, nedel’a ,,infra octavam® je nazva-
na ,,Sviatok Najsv. Rodiny“, a naviac feridlne dni 29, 30 a 31 decembra majt vlastny formular
na sv. oms$u. Lekcionar na Vianoce a viano¢nu oktavu predkladéd vacsiu pestrost’ ¢itani ako v
minulosti. Z euchologickych a biblickych textov sa da vidiet, Ze Vianoce st celebrované v
zhode s najstarSou rimskou tradiciou, ktord obsahuje stopy reformy sv. Leva Velkého, ktory
videl vo Vianociach sviatok ,,vykupenia®“ — fakt ktory mozeme pozorovat’ uz na kolekte z
omse na vigiliu (text sa nachadza v GrH 33, MR 1570 a v terajSom MR 1970):

»Najlaskavejsi Otce, z tvojej dobroty kazdy rok radostne ocakavame sviatky nasej spasy;
daj nam s cistym srdcom privitat tvojho Syna, ked’ nas prichadza vykupit, aby sme bez obav
hladeli na neho, ked’ nas raz pride sudit.”

4. 3. Povod Epifanie.

Sviatok Epifanie Pana, ako uz vyplyva z ndzvu (,,Epiphaneia“ = zjavenie, manifestacia)
je vychodného povodu. Jeho najstarsSie korene vedu do Alexandrie v Egypte, kde uz v II. stor.
bol tento sviatok slaveny gnostickymi sektami ako spomienka na JeziSov krst, ktory podla
nich bol pravym datumom narodenia BoZieho Syna.*' Nie je jasné, kedy a ako sa tento gnos-
ticky sviatok JeziSovho krstu stal sviatkom Zjavenia Pana Cirkvi v Egypte. Vieme, Ze na kon-
ci IV. stor. ,,Epifania“ bola slavena 6. januara v rozlicnych miestnych Cirkvach vychodnych i
Zéapadnych s velkou roznorodost'ou obsahu: Krst P. JeziSa, narodenie, adoracia Troch kralov,
Zazrak v Kéne, ... . Po zavedeni sviatku narodenia aj na Vychod, Epifania v tychto cirkvach
slavila predovSetkym krst Krista. Prva istd zmienka o tomto sviatku v Rime pochadza z polo-
vice 5. stor. od sv. Leva Velkého. Predmetom slavenia podla jeho homilii bola v tento den
poklona Troch mudrcov, téma, ktora prevlada vo vacsine zdpadnych cirkvi.

Zda sa, ze dovod zavedenia sviatku Epifanie na Vychode nie je vel'mi odliSny od toho
dovodu, ktory sa pricinil o zavedenie sviatku Vianoc (Narodenia) na Zapade. Pohania v Egyp-
te slavili sviatok svetla na pocest’ narodenia boha—slnka Aion z panny Kore. Tento sviatok sa
slavil vo vrcholnom momente zimného slnovratu, asi dva tyzdne po 25. decembri, a to v noci

“Cfr. BOTTE B., La premiére féte mariale de la liturgie romaine in Ephemerides Liturgicae 47 (1933), 425-
430.
“ICfr. CLEMENTE ALESSANDRINO, Stromata 1, 21: PG 8, 887.
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z 5. na 6. januara. Pocas tohto slavenia bola vzata a uchovavana voda z Nilu. Asi z toho do-
vodu predmet slavenia tohto sviatku u krestanov na Vychode bol viac Krst Pana ako jeho
narodenie.

4. 4. Vyvoj slavenia Epifanie aZ podnes.

NajstarSie formuldre sv. omse nachddzame v GeV (nn. 61-68), kde sviatok je nazyvany
»Theophania®“. Nasledne v GrH (nn. 87-91) mame formulér s ndzvom ,,Epiphania ad sanctum
Petrum®. Medzi najmlad$imi formularmi GeV sa nachddza aj om$a na Vigiliu (nn. 57-60).
Formulér na Oktavu tohto sviatku sa nachadza iba v Gelazianoch VIII. stor. Liturgické knihy
Rimskej karie XIII. stor. a neskorSie, MR 1570 prijimaja vSetky $tadid vyvoja sviatku a osvo-
juju si formular z GrH. Codex Rubricarum z roku 1960 defintivne zrusil pre tento sviatok
vigiliu a oktdvu. MR 1970 obsahuje formular omSe na deni Zjavenia, ktory obsahoval uz MR
1570.

Adrien Nocent predklada prehlad biblickych ¢itani na deni Epifanie a konstatuje tradiciu
pomerne stabilnt pri vybere perikop. Podl'a starych Antifonarov vSetky spevy v tento denl su
zostavené podl'a Z 71 [72], ktory je aj dnes pouZity, ako responzorialny Zzalm. Mdzeme teda
konStatovat, Ze tak texty euchologické, ako aj biblické pre tento sviatok zostali v rimskej li-
turgii prakticky nezmenené. Toto ndm umoznuje zamysliet’ sa nad obsahom sviatku.

Mudreci, ktori sa pondhl'aju poklonit’ sa Panovi (Mt 2, 1-12) st povazovani za ,,prvotiny
Tudstva® ktorym sa Pan zjavuje ako Pan vSetkych narodov sveta. Na pozadi tohto obrazu,
embolizmus prefacie v MR 1970, ktory sa nachadza v celej tradicii (od omsSe na vigiliu v GeV
59, ..., vyjadruje synteticky slavené tajomstvo takto:

»--.Lebo dnes si odhalil tajomstvo nasej spasy, dnes si nam zjavil Svetlo narodov, svojho
Syna JezZisa Krista. On sa zjavil v nasom smrtelnom tele, a obnovil nas nevidanym svetlom
svojej nesmrtelnosti. ...

Myslienka, ktora sa nachddza v pozadi textu je nasa obnova vo svetle Kristovom, ktory
prisiel osvetlit’ temnotu l'udi. Epifania slavi to isté tajomstvo ako Sviatok Narodenia ale kladie
do popredia zjavenie nekonec¢nej Bozej slavy jednorodeného Otcovho Syna a povolanie vSet-
kych narodov ku spase v Kristovi. Preto aj Epifania je sviatkom Vykupenia.

Antiféna na Benediktus v rannych chvalach a Antiféna na Magnifikat pri VesSperach ob-
sahuju zmienku o troch predmetoch sldvenia v tento deni: Mudrci, Krst P. JeziSa a Zazrak v
Kéne. Rimska liturgia ale az na prvé dve nedele v obdobi ,,cez rok slavi Krst Pana a spo-
mienku na Zazrak v Kane (Citanie ev. na rok C).

4. 5. Povod Adventného obdobia.

Latinsky vyraz ,,adventus* (preklad gr. ,,parusia®, alebo aj ,.epiphaneia®), v pohanskom
kultovom jazyku znamenalo ro¢ny prichod boZstva do svojho chramu za ucelom navstevy
svojich veriacich. Rimsky Chronograf (Kalendar) z roku 354 pouziva formu ,,Adventus Divi*
na oznacenie dna (ktory sa kazdy rok slavil) kedy nastupil na tron Konstantin. U krest’an-
skych autorov III.-IV. stor. tento termin, okrem inych vyznamov, je klasickym oznac¢enim
prichodu Bozieho Syna medzi I'udi, jeho zjavenie sa v tele.** V starych sakramentaroch tento
termin je pouzity tak na oznacenie prichodu Bozieho Syna v tele (,,Adventus secundum car-
nem®), ako aj na oznacenie jeho navratu na konci vekov (cfr. GrH 813).

Na konci IV. stor. nachadzame v Galii a v Spanielsku stopy pripravného ¢asu na Epifa-
niu. Najstar§im dokladom tohoto sldvenia by bol text pripisany sv. Hilariovi z Poitiers (+367),
ktory hovori o troch pripravnych tyzdnoch na Epifaniu. 4. kdnon 1. Koncilu v Taragoze, ktory

2Cfr. CIPRIANO, Testimoniorum adversus Judaeos 2, 13: PL 4, 735.
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sa konal v roku 380, pozyva veriacich aby sa zucastiovali spoloCenstva po dobu troch tyz-
diov, ktoré predchadzaju sviatok Epifanie. Je to obdobie, ktoré malo charakter vol'ne asketic-
ky bez Specidlneho litugického slavenia. Zda sa, ze iSlo o obdobie pripravy na krst, ktory sa
udel’oval, podl'a zvyku vychodného, v deni Epifanie. Z V. stor. pochadzaju presnejsie infor-
macie z prostredia Galie. NajdolezitejSou spravou je nariadenie postu od Perpetua z Tours
(+490). Jedna sa o pdst drzany tri krat do tyzdia v obdobi, od sviatku sv. Martina (11. nov.)
az po Narodenie. J. A. Jungmann veri, ze tento zvyk bol pokratovanim povodnej ,,Quadrage-
simy sv. Martina“.* V Rime, kde sa krst na Narodenie (Epifaniu) neslavil nikdy, neexistoval
pripravny cas na Vianoce pred druhou polovicou VI. storocia. NajstarSie dokumenty, ktoré
obsahuji obdobie Adventu sit GeV a potom GrH. Quattuor tempora mesiaca december mali
svoj vlastny vyznam, nezavisly od pripravy na Vianoce.

4. 6. Vyvoj slavenia Adventu aZ podnes.

V Gev (1120-1156) a v GrH (778-813) nachadzame sériu formularov, ktoré su zozbiera-
né na konci knihy, pod ndzvom ,,Orationes de Adventu Domini*“. Nezda sa, Zeby tieto formu-
lare boli v priamom vztahu ku sviatku Narodenia P4na (Texty na vianoce sa nachddzaji na
zaciatku knihy). Najskor blizkost’ sldvenia Narodenia bola podnetom pouzivat’ aj tieto texty.
V kazdom pripade v tychto textoch je tazké odlisit, kedy hovoria o Narodeni a kedy o Paru-
zii. NajstarSie Lekcionare dokazuju, ze pociatok slavenia Adventu v Rime mal suvis tak s
narodenim, ako aj s prichodom Pana na konci vekov. Chavasse poukazal v starych advent-
nych formularoch na dve odli$né textové tradicie.** Najstar§ia forma slavenia — t.j. forma
slavenia titularnych chramov (GeV) by poznala 6 tyzdnov Adventu. Druha forma — papezska
liturgia sv. Gregora velkého (GrH) mala len Styri tyzdne. Po ur€ity Cas existovali v Rime dve
rozdielne tradicie. Iba v liturgickych knihach XII./XIII. stor. sa definitivne zaviedli Styri tyzd-
ne pre Advent.

Po stretnuti sa rimskej liturgie s liturgiou Galo—franskou, pocas karolinskej epochy a tiez
neskor boli zavedené prvky asketico-penitencidlne (vlastné galikanskej liturgii) do slavenia
adventu v Rime, ale tieto prvky boli hned’ modifikované vo svojej forme a Strukture.

Vo vrcholnom stredoveku mézeme dokumentovat’ rimsky Advent na zéklade ¢itani zo
starych Lekcionarov:

I. Ne. Adv. = vstup Péana do Jeruzalema (Mt 21, 1-9)* (neprijaté potom do MR 1570).
Citanie, ktoré za¢inalo aj Svity Tyzden predstavovalo Pana ,ktory prichadza“ v skromnosti a
slave, ako sluzobnik i ako kral’, ako ¢lovek i1 ako Boh. T4to udalost’ bola predkladana liturgiou
ako obraz tajomstva prvého prichodu Pana v ktorom sa napliia mesiasske oakavanie Vyvole-
ného Naroda az po jeho slavny druhy prichod, ktory naplni o¢akavania Cirkvi.

II. Vat. koncil chcel spresnit’ zmysel pripravy na Vianoce, ktoré je aj pripravou (ocaka-
vanim) posledného prichodu Krista:

,,Obdobie Adventu ma dvojity charakter: je to cas pripravy na slavnost' Vianoc, v ktorych
si pripominame prvy prichod Syna BoZieho medzi ludi, a sucastne je to cas v ktorom, na za-
klade tejto spomienky, duch nas vedie k ocakavaniu druhého prichodu Krista na konci cias“
(CR, Normae generali, n. 39).

Advent nie je teda v prvom rade penitencialnym obdobim, hoci slavenie narodenia P. Je-
ziSa nas pripravuje aj na konecné stretnutie sa s Nim (cfr. kolekta z 21. decembra). Prvym
prichodom Krista sa zacalo to, ¢o bude dovisené pri jeho druhom prichode. Pritomnost’ tychto
dvoch aspektov Kristovho tajomstva objasnuje preco sa v lit. textoch tieto dva prichody stre-

“Cfr. JUNGMANN J. A., Advent und Voradvent....
*Cfr. CHAVASSE A., Le Sacramentaire Gélasien.
BCfr. Evangeliario di Wiirzburg v jeho druhom $tadiu.
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taju a prekryvaja. Z druhej strany v kazdej celebracii, ktora je historicka i1 eschatologicka za-
roven, vystupuje do popredia jednota paschalneho tajomstva, ktoré sa zapocalo vtelenim, a
bude mat’ svoje zaviSenie v kone¢nom prichode Pana na konci vekov.

V sucastnom poriadku slavenia, Advent za¢ina prvymi veSperami nedele, ktora nasleduje
po 30. novembri, alebo nedele, ktora je najblizSie k tomuto datumu a konci pred veSperami
Narodenia. (cfr. CR, Normae generali, n. 40). VMR 1970 maju férie od 17. po 24. december
svoj vlastny formular zatial’ co férie po 16. december dostali len vlastni kolektu a biblické
¢itania. M6zeme pozorovat’ zdoraznenie eschatologického ocakavania v euchologickych a
biblickych textoch prvych dvoch adventnych tyzdnov a zvlastnu pozornost’ na pripravu Naro-
denia samotného pocas dal$ich tyzdnov Adventu, zvlast pocnuc od 17. decembra.

5. Oby¢ajny ¢as, alebo Obdobie ,,cez rok*.

Zaciatok obdobia ,,cez rok® musime vidiet’ v slaveni nedele, bez d’alSich zvlastnosti. Po-
et ,,obycajnych® nediel’ (alebo tyzdnov) sa od prvych storoci stale zmensoval, postupne, ako
sa rozvijalo slavenie lit. roku. V prvych dokumentoch tieto nedele nemali Ziadne zvlaStne
oznacenie. Tak napriklad GeV obsahuje 16 omSovych formularov pod vSeobecnym nazvom
»---per dominicis diebus* (nn. 1178-1241). Neskdr v Gel VIIL. stor. a v d’al'Sich im ¢asovo
blizkych pramenoch nachadzame napr. 6 nediel’ ,,post Theophaniam® a od 22. po 27. nedel'u
— nedele ,,post Pentecoste™. V MR 1570 st 4-6 nediel ,,post Epiphaniam® a 24 nediel’ ,,post
Pentecoste®.

Tieto priklady stacia, aby sme pochopili aky velky kus prace urobil II. Vat. koncil v tejto
oblasti. Mézeme povedat, ze urcitym sposobom vytvoril nové liturgické obdobie — nové ¢o
do mena i ¢o do obsahu. Nedele tohto obdobia sa uz nevolaju nedele ,,post Pentecoste alebo
nedele ,,post Epiphaniam* a ziskali vnatorna jednotu, continuitu, vytvoriac tak nové obdobie,
ktoré my dnes voldme obdobie ,,cez rok* (Tempus «Per annum»). Toto obdobie sa za¢ina v
pondelok po nedeli po 6. januéri a sa prerusi v utorok pred Popolcovou stredou. Potom sa v
tomto obdobi znovu pokracuje v pondelok po Pentecoste a skon¢i sa pred prvymi veSperami z
I. Adventnej nedele (Cfr. CR, Normae generali, n. 44).

Charakter tohto obdobia vytvaraju predovsetkym biblické ¢itania. Zatial’ ¢o pocas zvlast-
nych lit. obdobi (Advent, Epiphania, Quadragesima, Pascha) st ¢itania povyberané za uc¢elom
tématickej harmoénie s obdobim slavenia, Citania na obdobie cez rok su zoradené podla krité-
ria naslednosti. Jedna biblicka kniha je ¢itana za druhou, pricom boli vynechané iba niektoré
Casti z pastoracnych dovodov. Zhrnieme teda kritéria podla ktorych boli vybraté Citania na
obdobie cez rok. [viac detailov: OLM 1981, Praenotanda, nn. 103—110]

Nedele maju tri Citania: SZ, apostolské, Evanjelium. Od tretej nedele zac¢ina semikonti-
nualna lektara synoptickych evanjelii:

Mt (v roku A),

Mk (v roku B) a

Lk (v roku C).

Do roku B, pre kratkost Markovho evanjelia, je po XVI. nedeli vloZzenych 5 ¢itani zo 6.
kapitoly Janovho evanjelia.

Citania zo SZ st podl'a mozZnosti tematicky zladené s evanjeliami.

Ako citanie z Apostolov je semikontinualne ¢itanie Pavlovych listov, Listu Jakuba a Lis-
tu Zidom.

Citania XXXIV. nedele, poslednej v obdobi ,.cez rok, sa vztahujui na Krista — Kral'a
universa, ktory kral'uje i dnes vo svojej Cirkvi a vrati sa na konci ¢ias* (OLM 1981, Praeno-
tanda, n. 108).
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FERIALNE DNI, aj ked’ nemaju vlastn eucholdgiu na sv. omsu, maju vlastny poriadok bib-
lickych ¢itani. Tieto su rozdelené do dvoch rokov, ale evanjelia st kazdy rok rovnaké. Prvé
Citanie obsahuje &itanie zo SZ a potom spisy nie evanjeliové, podla dizky jednotlivych knih.
Evanjelid st zostavené tak, Ze najprv sa ¢ita Mk (1.-9. tyzden), potom Mt (10.-21. tyzden) a
nakoniec Lk (22.-34. tyzden). Zdoraznujeme, Ze Feridlny lekcionar na obdobie ,,cez rok* je
uplna novinka v rimskej liturgii.

Obsah euchologickych textov tohto obdobia je vel'mi pestry vd’aka celkovému spdsobu,
akym sa tu slavi tajomstvo Krista. Niektoré ,,narodné* Misale pridali do svojho prekladu Edi-
tio typica vlastné prefacie, alebo série koliekt na vyber, ktoré st viac zladené s tématikou fe-
ridlnych ¢itani.

Nedele obdobia ,,cez rok* mdézeme charakterizovat’, ako nedele v Cistom stave. Ony vy-
jadruju, bez akejkol'vek druhotnej Specifikacie nedel'né tajomstvo ako tyzdiové slavenie Pas-
chy Krista. Obdobie ,,cez rok* slavi tajomstvo Krista (a Cirkvi) v jeho komplexnosti, kazdy
tyzden, zvlast’ kazda nedelu. KI'i€ k ¢itaniam tohto Casu je preto vzdy tajomstvo Krista. Se-
mikontinudlne Citanie z evanjelia je v centre krest'anskej spirituality nielen preto Ze spaja Zi-
vot samotny s JeziSovym slovom kontemplujic pritom velké ,tajomstva®, ale aj preto ze Jezi-
Sove slova su tu ohlasovné v ich evanjeliovej prirodzenosti.

Aktuélne rimske liturgické knihy prindsaju na konci obdobia ,,cez rok* sériu sviatkov Pa-
na: NajsvitejSej Trojice, Najsv. Tela a Krvi Kristovej, NajsvitejSieho Srdca JeziSovho, Kris-
ta—Kral'a. Tieto sviatky, objaviace sa pocas 2. tisicroCia krestanskej éry, nemaju za objekt
celebracie nejaky novy aspekt tajomstva Krista a nemajui ani obsah, ktory by bol Specificky
novy a ktory by nebol uz pritomny v inych sldveniach liturgického roku. Kazdopadne st to
sviatky ktoré dobre zapadaju do teologického kontextu obdobia ,,cez rok®, ktory sme vysSie
nacrtli.

6. Teologia liturgického roku.

Uz pionieri liturgického hnutia, ale zvIast' autori po II. Vat. koncile upozorniovali na ne-
vyhnutnost’ v€lenit’ , liturgicky rok* do teologického chépania, ktoré by usmernilo jeho po-
chopenie a viedlo by krest'anov od ¢isto organiza¢nej Struktiry k duchovnému vyznamu cyk-
lického slavenia. Liturgicky rok sa skuto¢ne svojou Struktiurou predstavuje, ako rocné celeb-
racia tajomstva — tajomstva Krista, a sviatkov svétych ktori st konkrétnou realizaciou tohto
tajomstva. Liturgicky rok je aj oporou na ceste rastu krestanskej komunity a jednotlivych
¢lenov, ktori su povolani k jednote s Kristom.

6. 1. Smerom k teologii liturgického roku.

MR 1570, ako uz jeho predchodcovia, zacina ,,Temporal“ obdobim Adventu a konci
XXIV. nedelou po Pentecoste. Toto jasne ukazuje, ze ro¢né liturgické slavenie je jasne odli-
Sené od civilného roku a tvori vlastni jednotu. Bolo to Liturgické hnutie, ktoré podnietilo
hlbsie zamyslenie sa nad Liturgickym rokom. Hl'adal sa predovsetkym sposob, ako osvetlit
niektoré jeho linie pre teologicku spiritualitu, nez spdsob ako zdoraziovat’ prvky liturgického
roku vhodné pre katechézu, aby krest'ansky 'ud mal moznost’ zit’ realitu tajomstva v priebehu
roku priamo uprostred sldvenia. My sa obmedzime na tomto mieste na dvoch najddlezitejSich
autorov obdobia pred II. Vat. koncilom.

Benediktin P, GUERANGER (1805—1875), vo svojom diele ,,L ‘anné liturgique™ v 9. zviz-
koch, publikovanych v rokoch 1841-66 a nasledne znovuvydaného a prelozeného, zdoraznuje
silu celebrécie liturgického roku, ktory predstavuje spasu. ,,Cirkevny rok — hovori on — nie
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je ni¢im inym neZ manifestaciou JeZisa Krista a jeho tajomstiev v Cirkvi a vo veriacej dugi.*®

A o nieco d’alej, pouzijuc vyraz sv. Pavla (Gal 4, 19), dosvedcuje, Ze vysledkom ucasti veria-
cich na rozli¢nych radostnych, bolestnych a slavnostnych tajomstvach, ktoré sa celebruju po-
&as liturgického roku je ,,vytvorenie Krista v nas“.*’ Toto jeho dielo malo velky vplyv na
formovani liturgickej spirituality. V kazdom pripade, aj ked’ P. Guéranger formuloval pred-
poklady spravneho teologického videnia, prevldda u neho pedagogicky koncept Liturgického
roku.

K pohladu podstatne teologickému na lit. rok sa dopracoval iny benediktin O. CASEL
(1886—1948) svojou ,,doktrinou o tajomstvach* (Mysterienlehre). Vo svojom diele Das chris-
tliche Kultmysterium, ktorého prva edicia vysla v roku 1932, Casel vysvetl'uje, Ze nadhisto-
ricky obsah liturgického roku je ,,velkolepy spasny Bozi ¢in smerom k 'udstvu, vykupitel'ské
dielo Krista ur¢ené k tomu, aby viedlo l'udi od ¢asového obmedzenia (zovretia) k Sirke vec-
nosti“.*® Liturgicky rok prebicha krok za krokom a ukazuje progresivny vyvoj Kristovho ta-
jomstva, ale ,,v kazdom okamihu (okolnosti) ro¢ného cyklu je pritomné ako celé tajomstvo
spasy, ako tajomstvo v celej svojej integrite (celosti) a takto sa stavia pred o¢i Cirkvi a kazdé-
ho jedného krestana“.* Je to mozné preto, lebo ,,pri kazdom (vyznamnom) slaveni tajomstva
sa vzdy celebruje sv. omsa v ktorej sa uskuto&iiuje vietko“.”® Vo svojej podstate, tato ,,case-
lovska“ koncepcia bola prevzatd tak Konstitaciou II. vat. koncilu o liturgii, ako aj aktudlnymi
autormi.

6. 2. Metodologické predpoklady.

Takmer vac¢Sina autorov, ktori sa zaoberaji Liturgickym rokom, postupuji od historickej
kapitoly, ktorou zac¢inaji k analyze liturgickych textov euchologickych a biblickych, rozli¢-
nych obdobi roku. V celku tato metdda autorov odraza skor historicky vyvoj liturgického
roku, ktory je neodmyslitelny k tomu aby sme pochopili samotny predmet jednotlivych sla-
veni, ako aj obsah (doktrinalny aj duchovny) jednotlivych obdobi a sviatkov. Treba este do-
dat’, ze tito autori, takmer jednotne, pokracuji potom kratkou syntézou koncepcie Casu a
sviatku na zaklade biblickej tradicie.

Niektori vedci pridavaja eSte uvodnu kapitolu venovanu teoldgii celého liturgického ro-
ku, kapitolu v ktorej nachadzame pestrost’ argumentov (¢as, sviatok, tajomstvo — tajomstvo
Krista, dimenzia trojicna, eklezialna a antropologicka liturgického roku, etc.). Z Cisto metodo-
logického pohladu vidime, Ze len po globdlnom pohlade na liturgicky rok a na kazdu jeho
cast’ z hl'adiska historického, liturgicko—celebrativneho, teologického a pastoralneho, sa mézu
vymedzit’ niektoré syntetické linie teologie lit. roku v jeho celosti. Je pravdou, Ze vo vécsine
monografii o lit. roku chyba takdto zaverecna teologicka kapitola, ktord by systematicky spra-
covala vSetky prvky vystupujiuce z jednotlivych slaveni pocas rozli¢nych obdobi lit. roku.
Mozeme teda konStatovat,, ze medzi Stidiami o lit. roku nendjdeme skutocnu a vlastnu teolo-
giu lit. roku, iba rozli¢né teologické syntézy, ktoré zodpovedaju jednotlivym liturgickym ob-
dobiam a sviatkom.

Liturgicky rok sa ndm predstavuje akoby zostaveny z mnohych, rozli¢nych ale organicky
spojenych celebrativnych prvkov, ktoré pripominaju a predstavuju jedno jediné tajomstvo
Krista z rozli¢ného uhla pohl'adu. Verny tomuto pohl'adu, ktory ponuka liturgicky rok sam od
seba predkladame kratku teologicktl syntézu, ktora ukaze centralitu Kristovho tajomstva v

GUERANGER P., L anné liturgique. L’ Avent, Paris-Poitiers 1905, XVIIL.
i, XXVI.

*CASEL 0., Il mistero del culto cristiano, 115.

“CASEL 0., Il mistero del culto cristiano, 115.

CASEL O., Il mistero del culto cristiano, 116.

28



Adrian Kacerik — Liturgicky rok

liturgickom roku, ktory je jeho pamiatkovou a cyklickou celebraciou. Nakoniec poukdzeme
na niektoré texty, ktoré poukazujii na toto tajomstvo v rozli¢nych obdobiach rocného cyklu.

6. 3. Liturgicky rok a pamiatkové cyklické slavenie (celebracia) Kristovho tajomstva.

Liturgicky rok obsahuje predovSetkym kazdy tyzden ,,Dent Pana‘“ ktory slavenim pripo-
mina zmftvychvstanie Pana (cfr. SC 102, 106) a rocne, slavnost’ Paschy a iné sviatky, ktoré
vytvaraju slavenie ,,ro¢ného cyklu Kristovho tajomstva® (SC 103). Osobitnost’ ¢asov slaveni
v priestore krestanskej liturgie spociva teda nielen v somienkovosti a historickosti sviatkov
Biblie, ale predovsetkym, v ich vztahu k tajomstvu Krista, ktoré je centralnou udalostou a
podstatnym objektom kazdého sviatku alebo slaveného momentu. Je u¢enim II. Vat. koncilu:

wDobrotiva Matka Cirkev poklada si za povinnost oslavovat v priebehu roka v stanovené
dni spasonosné dielo svojho bozského Zenicha posvitnou spomienkou. Kazdy tyzdern, v den,
ktory nazvala diiom Panovym (Dominica — nedela), si pripomina Vzkriesenie Pdanovo, ktoré
okrem toho slavi raz do roka, spolu s blazenym umucenim Pdna, na najvdcsie sviatky — na
Velku noc.

Cez rok vsak Cirkev postupne predklada celé tajomstvo Kristovo od Vtelenia a Narode-
nia az po Nanebovstupenie, po Turice a po ocakavanie blaZenej ndadeje a prichodu Pana.

Ked' takto pripomina tajomstva Vykupenia, otvara veriacim poklady cnosti a zasluh Pana
a takreceno im ich neprestajne spritomnuje, aby z nich cerpali a naplnili sa spasitelnou mi-
lostou* (SC 102).

Liturgia, videna ako pokracovanie zdsahu Bozieho, ktory zachrafuje prostrednictvom ri-
tudlnych znakov, celebraciou predlzuje a aktualizuje v ¢ase spasne bohatstvo Pana. Mozeme
teda spolu s S. Marsilim®' potvrdit, e Liturgicky rok je momentom, v ktorom sa spritomiiuje
plnost’ historie spasy — c¢ize Kristus, v jeho rozlicnych €asovych zasahoch, minulych-
stcasnych-buducich, a to v konkrétnej komunite Cirkvi, v presnom ¢ase v priestore jedného
roku. V pominutelnosti ¢asu, ktory plynie, ¢as liturgického slavenia nadobuda hodnotu ,,kai-
ros®, alebo ¢asového priestoru v ktorom sa aktualizuje a sprostredkuje spésa:

,»Po slavnom nanebovstupeni Krista do neba, dielo spasy pokracuje prostrednictvom li-
turgickej celebrdcie, ktord, nie bez dovodu, je povazovana za konecny moment historie spdsy*
(Omse o Prebl. Panne Marii, Uvod, n. 11.).

Z tohto dovodu liturgicky rok nie je sériou idei, alebo néaslednost’ sviatkov, viac ¢i mene;j
dolezitych, ale je to Osoba ,,Kristus sam, pritomny vo svojej Cirkvi“.’> Spasa ktora uskuto¢-
nil, ,,predovsetkym vel'kono¢nym tajomstvom svojho blazeného umucenia, zmftvychvstania a
slavneho nanebovstipenia® (SC 5), je nam spristupnena v rozli¢nych sviatostnych akciach,
ktoré charakterizuji dynamizmus liturgického kalendara. Tymto spdsobom sa potvrdzuje, ze
Pascha Krista, alebo realita vykipenia nim vytvorend a spristupnend, je v centre historie spa-
sy a v centre liturgie a teda aj v centre celebracii Liturgického roku. Z jediného Velkono¢né-
ho pramena (milosti) vytekd bohaty prud tajomstiev, z ktorych zije Cirkev. T4 istd skutoc-
nost’, ktora Liturgicky rok slavi v nedel'né dni (tyzdennd Pascha), sa zvlaStnym spdsobom
oslavuje v dent Paschy (ro¢na Pascha) a je zdkladnym obsahom ostatnych celebrécii pocas
liturgického roku.

Liturgia Cirkvi, tym ze slavi tajomstvo, ktoré je vecne pritomné (aktualne) v Kristovi,
historizuje jednotlivé aspekty tohto tajomstva tym, Ze ich pripomina v ur¢ené momenty v
priebehu roka. Této centralita Kristovho tajomstva v Liturgickom roku, neodmieta kozmicky
symbolizmus, naopak, rozlicné prvky a fenomény kozmu (spln, Slnko...) spolupdsobia a po-

*!'Cfr. MARSILI S., Anno liturgico v ID., I segni del mistero di Cristo. Teologia liturgica dei sacramenti, Op.
cit., 439.
S2PIUS XII, Encyklika Mediator Dei v AAS 39 (1947), 580.
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sobili na ur€eni ¢asu pre mnohé sviatky a hrali délezitti ulohu vo vyvoji prvkov ich celebracie
a ritudli. Takéto prvky a fenomény kozmu sluzia ako nosné piliere sldvenému tajomstvu.

Nadpisy (sviatkov) v starych rimskych sakramentaroch vyjadrujua vel'mi jasne ,,cyklicky*
charakter celebracie propria liturgického roku: ro¢na celebracia tajomstva — tajomstva Krista
sa rozvija v ,anni circulus“.® Liturgicky(é) Gas(obdobie), charakteristicky(é) ,,opakovatel-
nost'ou’ (circolaritd) vlastnou kozmickému roku, vytvara z historie spasy syntézu, ale neuzat-
vara ju (spasu) do svojho kruhu. Kruhovitost’ (Spirdlovitost) liturgického roku nabéada skor k
tomu, aby sme videli cely rok v jeho celistvosti, kde sa v asovej naslednosti prezivaju rozne
prvky historie spasy. K takémuto pohl'adu nas vedie aj slavenie jubilejného roku (cfr. Lv 25),
alebo ,,roku milosti Pana“ ohlasené¢ho Kristom (cfr. Lk 4, 19.21).

Liturgicky rok teda nemozno zamienat’ s vecnou a fatdlnou néaslednostou ro¢nych obdo-
bi. Je to Cas, ktory sa opakuje ako progresivna Spirdla ktord smeruje k partzii. Opakovanie
celebracii, rok po roku, poskytuje Cirkvi prilezitost’ nepretrzitého a neprerusené¢ho kontaktu s
tajomstvom Krista:

,,Ako cesta, ktord stupa serpentinovite na vrchol pohoria (vichu), s cielom dosiahnut’ kii-
sok po kusku v neustalom vystupe strmy vrchol, tak aj my musime opakovat, vzdy na trochu
vy$Sej urovni tu istu cestu, kym nedosiahneme vrcholny bod, samotného Krista, ktory je nasou
métou (Cielom) >

Kristova udalost’, so svojim vrcholom v Pasche, dava ¢asu plnost’ ale ho neuzatvéra. Z
tohoto dovodu kazdy ¢lovek ktory preziva Cast’ historie je povolany aby sa zaclenil do spésnej
udalosti. Tymto spdsobom, liturgia skutocne tvori histériu spasy vyplitujuc vsetok Cas tajom-
stva Krista.

6. 4. Slovo a sviatost’ v Liturgickom roku.

Liturgicky rok mé charakter sviatostny, t.j. je znakom, ktory u¢inne spritommuje paschal-
nu moznost’ spasy pre kazdého veriaceho ¢loveka, nakol'ko on je tym jadrom v ktorom sa
ohlasuje Slovo a sa vysluhuju sviatosti, zvlast’ eucharistia. Vykupitel'sky skutok JeziSa Krista
vrcholiaci v paschdlnom tajomstve, ktory sa udial jeden jediny krat (hapax: cfr. Hebr 9, 26—
28; 1 Pt 3, 18) a to jeden krat navzdy (ephéapax: cfr. Rim 6, 10; Hebr 7, 27; 9, 12; 10, 10), ne-
prestava byt pritomny a G¢inny pre l'udi vSetkych ¢ias v Komunite, ktorej boli zverené tajom-
stva spasy, ktorou je Kristova Cirkev (cfr. Sk 2, 42-46 4, 32ss; ...). Liturgicky rok je spasnou
dynamikou Bozej ekonémie spasy, ktora je mozna pdsobenim Ducha Svitého.” Po Pasche
historickej, st Kristus a jeho tajomstva zduchovnené. Od tohto momentu, ako potvrdzuje O.
Casel ,,Duch Bozi prenika tajomstva Krista“.® Z toho vyplyva Ze ten isty Duch prenika aj
Kristove tajomstva slavené (celebrované) v priebehu rocného cyklu.

Zatial' ¢o Biblia rozprava udalosti spasy po¢nuc od Genézy az po Apokalypsu, liturgia
tento jeden plan spasy spritomiuje (robi dosaziteI'nym) pocas putovania od prvej nedele Ad-
ventu az k poslednej nedeli obdobia cez rok. Tento plan spédsy sa v samotnej Biblii rozvija
Hudalostami a slovami, ktoré medzi sebou vnutorne suvisia, takze cinnost' BozZia v dejindch
spasenia odhaluje a potvrdzuje ucenie a skutocnosti vyjadrené slovami, a slova zas ohlasuju
skutky a vysvetluju v nich skryté tajomstvo™ (DV 2). Spdsobom jej vlastnym, liturgia vyroz-
prava toto putovanie, interpretuje ho a ohlasuje jeho dovfSenie v tajomstve Krista, ,,ktory je
prostrednikom a zaroven plnostou celého zjavenia® (DV 2). Liturgia predklada Bozie slovo
zvlastnym realizmom, nakol’ko potvrdzuje jeho splnenie v naSom ,,dnes*:

3Cfr. nadpis GeV, GrH.

S*CASEL O., Il mistero del culto cristiano, Op. cit., 108.

»Cfr. Katechizmus katolickej Cirkvi, n. 1092.

’CASEL O., die Liturgie als Mysterienfeier (“Evvlesia Orans*“ 9), Freiburg im Breisgau 1922, 102.
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,,Cirkev, zvlast v obdobi Adventu, Quadragesimy a predovSetkym v noci Paschy, ohlasu-
je (znova preéita) a oZivuje vietky velké udalosti historie spasy v ,,dnes* jej liturgie*.”’

Uprostred liturgickej celebracie nadobudaju JeziSove slova: ,,Dnes sa splnilo toto Pismo,
ktore ste prave poculi“ (Lk 4, 21) zvlastnu vahu a opravdivost. Mozeme ale povedat, ze li-
turgia s eSte va¢Sou vieryhodnost'ou realizuje vlastnt schopnost’ aktualizacie: vskutku, ,,[Kris-
tus] je pritomny vo svojom Slove, On sam hovort, ked sa v Cirkvi ¢ita Svété Pismo* (SC 7).

V kazdom pripade plnost’ Kristovho tajomstva sa slavi ,,per verbum et sacramentum®, To
¢o Slovo ohlasuje sa uskuto¢niuje vo sviatostnom akte. Slovo a sviatost’ aj ked’ sti materialne
nasledné pocas priebehu celebracie, v skutonosti st navzajom preniknuté a zarucuju trvaly
spasny kontakt medzi Kristom, vzdy zivym a posobiacim skrze Ducha, a jeho komunitou.
Liturgia je ,miestom (locus) ktoré dava zaziarit Boziemu Slovu v jeho plnosti, tym ze ho
aktualizuje prostrednictvom slavenej (celebrovanej) spomienky*.>®

Sviatostna pritomnost’ vitazného Krista v Liturgickom roku nie je ni¢im inym nez pas-
chalnym tajomstvom Krista, ktoré v sebe zahrnuje vSetky historické momenty naSej spasy.
Lit. rok slavenim potom spritomiiuje spasnu udalost’ Boziu v Kristovi pre nds uprostred aktua-
lizovaného ,,dnes®, ¢o je mozné preto, lebo ,,pred Bohom ,,dnes* je pritomnost’ je aktualita,
ktora nikdy neprestava“.” Spasny ¢in Krista sa nam stava dostupnym v podobe ,.tajomstva®,
ktoré je ,,akciou* prostrednictvom ktorej v Kristovi sa prejavuje spasny plan Boha. Z tohto
dovodu Cirkev moze na kazdy sviatok ospevovat’ ,,dnes* spritomneného tajomstva,* ktoré sa
v dany den spomina. Viera Cirkvi skutocne vidi v udalostiach zivota svojho Péana ,.tajom-
stva®, ktoré v tom istom Case obsahuju, uskutocnuju a prestavuju spasu. Preto liturgicky rok je
komplexnou celebraciou spasnych akcii Krista, ktoré zahrituja cela histériu spasy, od jej po-
¢iatku v stvoreni az po konecnu realizaciu.

Pius XII. vo svojej encyklike ,,Mediator Dei* dosvedcuje, ze tajomstva Kristovho zivota
st stale pritomné a G&inné , tak, ze kazdé sposobom jemu vlastnym je pri¢inou nasej spasy.*’
Aj ked encyklika hovori o Kristovych tajomstvach predovsetkym ako o prikladoch ¢nosti, (a
teda sluzi v tomto bode viac na zamyslenie sa nad liniou ,,moralneho prikladu“ nez nad ich
hodnotou ,,ontologickou) predsa doktrina Pia XII. je dolezitd pre pochopenie toho, co sme
povedali doteraz a o mézeme zhrnut’ v nasledujicich slovach P. Neunheusera:

,Spasna schopnost jednotlivych tajomstiev Krista sa uskutocnuje vtedy, ked' celebrujeme
zodpovedajuci sviatok, v ohlasovani Slova BozZieho, v celebracii sviatosti a v celej symbolickej
akeii .

V skutoc¢nosti Liturgicky rok neodzrkadl'uje ,,pozemsky zivot* Pana, ale ovel’a viac jeho
»tajomstvo*, ako aj aktualizovanie spasneho obrazu Boha, ako sa nam zjavil v Kristovi. Pre-
toze ten isty Kristus je protagonistom rozlicnych spasnych udalosti, kazdd spomedzi nich
(udalosti) celebrovana Cirkvou spritomnuje, skrze silu Ducha Svitého, celé tajomstvo, kto-
rym je Kristus. Nejedna sa, akoby si niekto mohol mysliet, o dramaticka reprodukciu pozem-
ského zivota Krista — obsah, posledna realita tychto slaveni je vZdy celost’ jedného Kristov-
ho tajomstva. Pri kazdom sldveni Ciastkovej udalosti sa totiz slavi eucharistia, v ktorej sa
uskutocnuje vsetko. Slavené ,tajomstvo je vzdy celé®. Mdzeme povedat’, ze Liturgicky rok je

*’Katechizmus katolickej Cirkvi, n. 1095.

TRIACCA A. M., La Parola celebrata. Teologia della Celebrazione della Parola in AA.VV., Dall’esegesi
all’ermenecutica attraverso la celebrazione, Op. cit., 46.

YCASEL 0., Il mistero del culto cristiano, Op. cit., 179.

OC . Velkonocny Chvdalospev: ,,Haec nox est, in qua, destructis vinculis mortis, Christus ab inferis victor ascen-
dit*.

STAAS, 39 (1947), 580.

NEUNHEUSER B., L’Année liturgique selon Dom Casel v Questions Liturgiques et Paroissiales, 38 (1957)
290.
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zdvojenou paschalnou eucharistiou, slavenou pocas celého roku spolu, z rozli¢nych aspektov
vykupitel'ského tajomstva.

Liturgicky rok preberd a rozvija v priebehu roku to isté tajomstvo Pana, ktoré pripomina
eucharisticka modlitba. Lebo ako hovori kolekta zo Zeleného stvrtku (MR 1970): ,, ... quoties
huius hostiae commemoratio celebratur, opus nostrae redemptionis exercetur. [...vzdy ked’
slavime pamiatku Kristovej obety, uskutocituje sa v nés dielo vykiupenia.“]

Liturgicky rok ma teda aj svoju dimenziu mystagogickt, smeruje k tomu vovadzat’ veria-
cich do tajomstva Krista.”’ Pritomnost’ Kristovho tajomstva v roénom cykle nie je statickou
pritomnost’ou, ale pritomnostou dynamickou, ktora o¢akava od cirkevného spolocenstva a od
jeho jednotlivych ¢lenov, Ze prijmt objektivne Kristove tajomstvo do subjektivity ich ,,zboz-
Steného“ Zivota. Ucast’ na kultovej sluzbe Zivi vieru, rozhojiuje nadej a posiliuje lasku (cftr.
MR 1970, poskomunia na I. Nedel'u Quadragesimy). Su to predovsetkym kolekty a modlitby
po prijimani, ktoré vyjadruja tato dimenziu slédvenia.

Pr. - MR 1970, kolekta na Piatok, V. tyzdna Paschy

- MR 1970, postkomunia XXV. nedele ,,per annum*.

,»Zjednotit’ nas zivot™ s velkono¢nym tajomstvom, alebo byt ,,premeneny* slavenymi ta-
jomstvami je uloha, ktora sa nema odohrat’ len na trovni psychologickej, citovej, intelektual-
nej, alebo etickej, ale aj na trovni ontologicko-skrytej (tajomnej). Zo sviatostnej ucasti na
tajomstvach Krista ma plynut’ svedectvo Zivota:

MR 1970, postkom. III. Ne. Quadragesimy: ,,... Domine, supplices deprecamur, ut, quod
in nobis mysterio geritur, opere impleatur*.

Spasny ¢as liturgického roku ma bytostny vztah k Cirkvi a pre Cirkev. Tajomstvo Krista
slavené je prameniom zivota pre Cirkev (cfr. MR 1970 postkomunia, sobota po Popolcove;j
strede), a Cirkev svojim sposobom predlzuje a kompletizuje tajomstvo Krista. ,,Dnes* litugic-
kych sviatkov zjavuje v tom istom Case Casovost’ 1 vecnost’ v nich slavenych tajomstiev, ako
aj ich vzt'ah ku Zivotu veriacich.

6. 5.V rozlicnych tajomstvach ro¢ného cyklu slavime jediné tajomstvo Krista.

,LLiturgicky rok je slavenim rozli¢nych aspektov jedného paschéalneho tajomstva. Skutoc-
ne, rozlicné fazy rocného cyklu aj ked su spité s determinovanymi udalostami spasy, tieto
udalosti kontempluju v jedinom obraze vykupenia uskuto¢nenom Kristom a vrcholiacom v
tajomstve jeho Paschy. Toto rozpamétavajuce sa a cyklické opakovanie Kristovho tajomstva a
predkladané ako vyzva pripodobnit’ sa Kristovi (prijat’ jeho formu), je artikulované do troch
obdobi:

- Advent—Narodenie—Epifania
- Quadragesima—Pascha
- Obdobie ,,cez rok*

Prezentujeme podstatny obsah tychto obdobi nesledujic poriadok chronologicko—
liturgicky, ale sledujic poriadok teologicko—liturgicky.

V obdobi QUADRAGESIMY—PASCHY Cirkev ohlasuje velkono¢né udalosti utrpenia—smrti—
zmftvychvstania a nanebovstipenia Krista, ktoré vrcholia darom Ducha Svitého. Tieto uda-
losti su slavené, ako centralny prvok a naplnenie Bozieho planu spasy v prospech l'udstva. Su
to teda udalosti, ktoré st charakterizované akciou BoZou ,,pre nas®, aby sme sa my mohli stat’
ucastnikmi nového Zivota zmftvychvstalého Krista. Toto je obsahom, ktory Cirkev zvlastnym
sposobom slavi na Velkono¢nu Vigiliu (matku vSetkych Vigilii) - ktord je srdcom vsetkych
velkonoénych slaveni a celého liturgického roku. Quadragesima, ako pripravné obdobie a
Velkonoc¢na Pet'desiatnica, ako prediienie, slavia ta ista realitu.

8Cfr. Katechizmus kat. Cirkvi, n. 1075.
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Quadragesima ma stavbu skutocnej duchovnej ptte, ktora je usmeriiovana tromi veduci-
mi motivmi liturgickych Citani: (A) motiv sviatostny, alebo krstny, (B) motiv Kristocentric-
ko—paschalny a (C) motiv penitencialny, ktoré sa navzajom dopliaji, ale vsetky tri veda k
jednému tajomstvu spasy, ktoré vyvrcholilo v Pasche Jezisa.

Velkono¢ny Cas slavi to isté tajomstvo spasy (Paschy Jezisa), ale vklada do nasej pozor-
nosti ovocie, ktoré z Paschy plynie pre na$ Zivot prostrednictvom Cirkvi: sviatosti krest'anskej
iniciacie (Krst-Birmovanie—Sviatost’ Oltarna) a vd’akyvzdanie za to, ¢o v néas sposobil Duch
Svity. Prefacia sv. omsSe z nedele Pentecoste dosvedcuje, ze Duch ,,vedie k naplneniu velko-
no¢ného tajomstva“. U¢ast'ou na sviatostiach Velkej Noci Cirkev si uvedomuje, Ze je budo-
vand Duchom Svitym a tvori jednu realitu s Kristom: tajomné Telo Kristovo. Preto Cirkev
citi v Pasche svoj pociatok a nachddza v nej svoju stalu silu. Udalost’ Paschy je v Cirkvi Zita,
ako udalost’ eklesialno—sviatostna, ako poziadavka obnovovania sa a svedectva, ako ucast’ na
novom zivote v o¢akavani naplnenia vsetkého v Kristovi.

Obsah obdobia ADVENT-NARODENIE-EPIFANIA je v Cirkvi kontemplovany v historicko—
spasnom obale. Zvlast’ narodenie P. JeziSa je videné v kontexte Bozieho planu spasy, usku-
tocnen¢ho Kristom jeho Paschou: Jezi$ ,,narodeny z rodu Davidovho podrla tela“, je tym is-
tym, ktory ,,od vzkriesenia z mftvych bol ustanoveny v moci ako Bozi Syn* (cfr. Rim 1, 1-7).
[= druhé ¢itanie na IV. Nedel'u Adventu — A]. Narodenie JeziSa sa sldvi ako narodenie Vy-
kupitela, ktory nas prisiel zachranit. Modlitba nad obetnymi darmi vecernej omse na Vigiliu
Vianoc pouziva toto vyjadrenie:

s .. pOMOZ nam dostojne slavit tajomstvo narodenia tvojho Syna, ktoré je zaciatkom ndas-
ho vykupenia*.

Liturgia si je vedoma toho, Ze Narodenie je v Cirkvi vzdy videné z pohl'adu paschalneho
tajomstva.

Druhy Kristov prichod, téma ktora sa objavuje najma v prvych adventnych tyzdiioch, je v
uzkom vzt'ahu k prvému prichodu: istota prvého prichodu Krista v tele ndm dava zaruku, ze
sa splnia ocCakavania ohl'adom jeho druhého prichodu, kedy mesiasske prisluby budia
s kone¢nou platnost’ou naplnené. V narodeni JeziSa sa splnili pradavne predpovede a nam sa
otvorila cesta k ve¢nej spase, spase, ktora sa udiala v Pasche a ktora sa definitivne naplni, ked’
Pé4n znovu pride. Tento koncept je rozvinuty v 1. adventnej prefacii:

,,Lebo pri svojom prvom prichode sa uponizil, vzal na seba telo, spinil pradavne prislii-
benia a otvoril nam cestu do vecnej spasy, aby sme pri jeho slavnom a velebnom druhom pri-
chode dostali prislubeny dar spasy, ktory teraz tak bedlivo a tuzobne ocakavame*.

Cirkev oakava toho, ktory je uZ v jej strede pritomny, ale ktory sa dava spoznavat’ vzdy
znovu az po jeho sldvny druhy prichod. Nadej ktoru ohlasuje Advent je pozvanim akceptovat’
stupiiovitost’ v prijimani spasy v nas a vo svete.

Postoj, ktory od néds pozaduju liturgické texty tohto obdobia mozno zhrnat' do bdelosti,
ktord vedie k dobrym skutkom, Cestnosti, ktord sprevadza konverziu chapana ako spolocen-
stvo s Bohom a radosti, ktora plynie zo skusenosti spasy. Téma radosti je zvlast zdoraznena v
textoch III. adventnej nedele. Uz vstupnd antiféna MR pozyva aby sme sa radovali v Kristovi
stale. Ta ista téma sa objavi v kolekte, v niektorych antifonach Liturgie hodin a v niektorych
biblickych ¢itaniach sv. omse.

OBDOBIE ,,CEZ ROK* predklada celkovy pohlad na paschalne tajomstvo, vychadzajuc z
jadra tohto obdobia, ktorym je nedel’a. v nej sa neprestajne spritomnuje paschalne tajomstvo
smrti, zmftvychvstania a nanebovstupenia Péana a oCakava sa pIné a definitivne uskutocnenie
spasy v nedeli bez konca. Ugast’ na tajomstvach Krista slavenych pocas obdobia cez rok zna-
mena, ze vazne berieme svoju tlohu ucenikov, ktori denne poctivajii a nasleduji svojho Maj-
stra. Semikontinualne ¢itanie knih SZ a NZ nam ddva moznost' zmerat’ nase nasledovanie
Krista s vel'kymi ofakavaniami Bozieho I'udu a s vernost'ou prvych krestanskych komunit.
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Obdobie ,,cez rok* ,,je obdobim* neustaleho dialogu medzi tajomstvom Krista a Zivotom
krest’anov.

Spomienky mucéenikov a svétych, ktoré sa z vicSej Casti nachadzaju v Sanktorali obdobia
,»cez rok™, nam predstavuju ako hlboko dokaze ¢lovek prijat’ Tajomstvo Krista. Sviti, zvlast
mucenici, participuji na plnosti vel’kono¢ného tajomstva Krista a ich svitost’ existuje v zavis-
losti na tejto participacii. Sviti st natol’ko svéti, nakol’ko sa stotoZnia s Kristom—Paschou. Iba
v tomto kontexte mozu byt svéti predstavovani ako modely krest'anského Zivota a hodnotni
primluvnici krestanského I'udu. (cfr. SC 104).

6. 6. Zaver.

Liturgicky rok aj ked’ predklada vel'ké udalosti z pozemského zivota P. JeziSa, nie je
zviazany ohl'adom ich celebracie s hl'adiskom historicko-chronologickym a nepredklada ndm
ich ako jednoduché priklady na nasledovanie. Liturgicky rok sldvi (celebruje) tajomstvo
(Mysterium) Krista ako spasnu udalost’, ktora sa spritomnuje pre nas v ¢ase, poc¢as pociivania
Bozieho Slova a v ucasti na sviatostiach. Liturgicky rok ma teda sviatostny charakter. Je to
skor ,,memoria“ nez ,,imitatio®, je to skor ,,anamnesi* nez ,,mimesi“. Nasledne spiritualita
liturgického roku sa vyjadri ako proces progresivnej transformacie v Krista. V priebehu roc-
ného cyklu, komunita je voland znovu-objavit, slavit’ (celebrovat) a zit’ dar spasy.

Konciac, moézeme vybadat’, Ze teoldgia liturgického roku predpokladé a integruje vsetko
to, o mézeme nazvat teologiou liturgie. Ak je liturgicky rok eklezidlnym sldvenim tajomstva
Krista v priestore ¢asu, jeho teologia je podstatne ta istd ako teologia liturgie. Specificky pr-
vok teoldgie liturgického roku mozeme vypozorovat’ jednoducho zo skuto¢nosti, Ze tajomstvo
Krista sa celebruje cyklicky v ¢ase — t. j. v priestore solarneho roku. Nasledné liturgické
obdobia a sviatky vytvaraju plasticky obraz Kristovho tajomstva spasy, ktory je dotvarany
textami biblickymi a euchologickymi pouzivanymi v Cirkvi pocas celebracie tajom-
stva/tajomstiev Krista.

7. Sviatky Pana a BoZej Matky.
7. 1. Slavnosti Pana v obdobi ,,per annum*.

Liturgia slavi historické udalosti Krista v ich jednote a v ich ,,spasnej dimenzii,“ t. j. v ich
vzt'ahu k paschélnej udalosti spasy a v poriadku, ktorym sa uskuto¢iiovala. Momenty zivota
P. JeziSa su teda videné ako momenty spasy v jednom tajomstve, ¢im sa zabranuje prehnané-
mu fragmentdrnemu zdoraznovaniu Ciastkovych aspektov tajomstva, alebo z neho odvode-
nych prejavov zboznosti. Objektom slavenia Cirkvi je dielo Krista, Bozieho Syna, ktory bol
poslany Otcom pre nasu spasu, ktory zomrel pre nés a je oslaveny. Preto klasicka liturgia ne-
pozna sviatky Pana, tak ako nepozna sviatky Otca a Ducha Svétého, ale slavi stale dielo Kris-
ta vzdavajic vd’aky Otcovi cez Krista v Duchu Svétom.

Aktudlne rimske liturgické knihy prinaSaji na konci Proprium de Tempore sériu ,,Sldv-
nosti Pana — per annum*: Najsv. Trojica, Najsv. Telo a Krv Krista, Najsv. Srdce JeziSovo,
Krista Kral'a ... Ked sa na tieto slavenia pozerame z teologického pohladu zist'ujeme, Ze ne-
maju ako objekt celebracie nejaky partikularny aspekt tajomstva Krista, ani nemaji novy ob-
sah, ktory by bol Specificky, nepritomny v inych sldveniach liturgického roku. Su teda sku-
tocnymi zdvojeniami. Naviac, sa nejedna o memoridlne (pamiatkové) celebracie, kde by stéla
v centre pozornosti udalost’ spasy. Tato skupina sviatkov patri do kategdrie nazyvanej ,,ideo-
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vé“, alebo ..devocionalne® sviatky.** Tento typ sviatkov, nie je jednoduché vélenit’ do rytmu
celebrécie, ktory je charakteristicky pre teologiu liturgického roku: Pascha s pripravnym ob-
dobim (Quadragesima), a jej vyvoj (Pit'desiatnica) a jej pociatok Narodenie (Epifania) a jeho
pripravné obdobie (Advent).

Jedna sa o sviatky, ktoré vznikli v druhom tisicroci krestanskej éry, a su vlastné Zapad-
nej liturgii.

Posledna liturgické reforma ich (zatial'?) ponechala, snaziac sa dat’ im vhodnejSie umies-
tnenie v liturgickom roku a vyraznejSiu spétost’ s niektorou udalostou spasy. Tento ciel’ bol
dosiahnuty najma starostlivym vyberom biblickych textov a z Casti aj eucholdgiou viac dok-
trinalnou, ktoré citlivejSie zacleniuje ten ktory ideovy sviatok do sldvenia liturgického roku.
Tradicionalny obsah tychto sviatkov vSak podstatne nebol zmeneny.

7. 2. Slavnost’ NajsviitejSej Trojice.

Po dlhej a rozporuplnej historii, zacala sa slavit’ okolo roku 800, slavnost’ Najsv. Trojice,
ktora bola oficialne prijatd do Rimskeho kalendara v roku 1334 papezom Janom XXII. Tato
sldvnost’ bola zaradena do liturgického roku na nedel'u po Pentecosten — na miesto, ktoré si
zachovala dodnes.

Pociatky slavenia tohto sviatku siahaji do polovice 8. storocia, kedy v GeV nachadzame
prefaciu o Najsv. Trojici a od roku 800 sa v (Gel?) objavuji formulare nedel'nych sv. omsi
o Najsv. Trojici, ktoré sa mohli pouZzit’ ako votivne formuléare. Sustredenost’ na Najsv. Trojicu
bola spdsobené obranou proti arianizmu, ktory sa §iril najma v Spanielsku a Francuzsku (Gé-
lii). Samostatny sviatok zasvéteny Najsv. Trojici bol zavedeny v nedel'u po Pentecosten este
pred prelomom tisicrocia, v galo-franskych benediktinskych klaStoroch (povod: Liittich (Lié-
ge).

Péapez Alexander II. (+1073) vydal prehldsenie, Ze Najsv. Trojici nesmie byt ziaden
zvlastny den zasvéteny na sposob sviatku, nakol’ko kazda nedel'n, dokonca kazdy den je Naj-
sv. Trojica uctievana.

Asi 100 rokov neskor sa k sviatku podobnym sposobom vyjadril aj papez Alexander III.
(+1181).

Napriek tomu sa sviatok §iril, az ho papez Jan XXII. pocas exilu v Avignone (1334) za-
viedol pre celu Cirkev.

To, Ze tento najstarSi spomedzi ideovych sviatkov (nie ddtumom zavedenia pre celu Cir-
kev, ale pociatkom slédvenia) bol umiestneny na nedel’'u po Pentecosten, nés vedie k tomu, aby
sme v tento den upriamili vd’aény pohl'ad na uskuto¢nené tajomstvo spasy, ktoré podl'a staro-
bylej teoldgie pdsobi Otec cez Syna v Duchu Svitom.®

Eucholégia svitaku vyjadruje jeho tradi¢ny vyznam: oslavu, adoraciu a vyznanie Najsv.
Trojice. AvSak tivodna Cast’ kolekty bola v MR 1970 obohatena slovami vzt'ahujicimi sa na
spasno-historicki dimenziu tajomstva, ktord je SirSie rozvadzana potom v ¢itaniach: ,,Deus,
Pater, qui, Verbum veritatis et Spiritum sanctificationis mittens in mundum, admirabile mys-
terium tuum hominibus declarasti...*

MR 1570 MR 1970

Omnipotens sempi- Vsemohuci, vecny Deus, Pater, qui, Boze, laskavy Otce,
terne Deus, qui dedisti | Boze, ktory vyznavanim | Verbum veritatis et Spiri- | Ty si poslal na svet svoj-
famulis tuis in confessio- | pravej viery, svojim | tum sanctificationis mit- | ho Syna, vené Slovo

8 Pozri CIRELLI U., Solennita e feste del Signore, in Aa. Vv., Il Messale Romano del Vaticano II., Orazionale
e Lezionario, II. Il Mistero di Cristo nella vita della Chiesa e delle singole comunita cristiane (= Quaderni di
Rivista Liturgica, N.S. 7), Leumann (Torino) 1981, 19 — 22;

% Cfr. ADAM A. — BERGER R., Pastoralliturgisches Handlexikon, Leipzig 1982, str. 112-113.
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ne verae fidei, aeternae
Trinitatis gloriam ag-
noscere, et in potentia
majestatis adorare Uni-

sluzobnikom dal si spo-
znat’ slavu veénej Troji-
ce a v mo-hutnej veleb-
nosti klaniat’ sa Jednote:

tens in mundum, admira-
bile  mysterium  tuum
hominibus declarasti, da
nobis, in confessione

pravdy a Ducha Svétého,
Pote-Sitel’a, a tak si zjavil
ludom  nevyspytatené
tajomstvo bozského Zivo-

tatem; quaesumus; ut | prosime Ta, aby nas tato | verae fidei, aeternae | ta; daj, aby sme v duchu
ejusdem fidei firmitate, | neochvejna viera vzdy | gloriam Trinitatis agnos- | pravej viery vyznavali
ab omnibus semper mu- | ochranila pred vSetkymi | cere, et Unitatem adorare | slivu ve€nej Trojice
niamur adversis. Per... protivenstvami. Skrze... in potentia maiestatis. | a klafiali sa jedinému
Per... viemohiicemu Bohu.

Skrze...

Predchadzajaci misal (MR 1570) predkladal na tento deni dve biblické Citania:

- Rim 11, 33-36

- Mt 28, 18-20

Novy MR 1970 (Lekcionar) predklada nové ¢itania zadelené do troch rokov:

- SZ: Exodus, Deuteronomium, Prislovia

- NZ: 2 Kor, Rim

- Ev: Jn, Mt

Perspektiva tychto ¢itani je jasne ,historickda™ a teda ,,spasna“:

Rim 11, 33-36 — ktoré hovori o hibke a nepreskiimatel'nosti BoZieho tajomstva nebolo
zaradené do Citani na tento den.

Podl'a aktualnych biblickych ¢itani, objektom celebracie je: dar lasky Otca, nd$ zivot
v Duchu, zmierenie ¢loveka s Bohom, nas$ pokoj, nase synovstvo a dedi¢stvo slavy Krista
zmitvychvstalého. Zvyraznenie tychto biblickych tém urobilo zo sviatku Najsv. Trojice slav-
nost’ takmer synteticku tajomstva spasy, kedy v retrospektivnhom ramci d’akujeme za tajom-
stva celebrované v cykle vianocnom a vel'’kono¢nom.

7. 3. NajsviitejSie Telo a Krv Krista.

Povod tejto slavnosti, ktora sa slavi vo Stvrtok po nedeli Najsv. Trojice, treba vidiet’
v rozvoji eucharistickej tcty, ktord od XII. stor. zaznamenala zna¢ny rozvoj, koncentrujic sa
na realnu pritomnost’ Krista vo Sviatosti a teda na jeho adorovanie. Na zavedenie sviatku mali
znacny vplyv videnia augustidnskej mnisky Giuliany di Cornillon z Liegi, pod vplyvom kto-
rych bol sviatok prvy krat oficidlne zavedeny v roku 1247 v diecéze Liégi. Papez Urban IV.,
vol'akedajsi arcidiakon z Liége a ctitel’ Giuliany sviatok zaviedol pre celu Cirkev v roku 1264.

Slavnost’, ktord mala pocas prvych storo¢i svojej existencie rozliéné pomenovania, dosta-
la v MR 1570 nazov: Najsv. Telo Pana (Corpus Domini). V aktualnom liturgickom poriadku
je pomenovana: Slavnost' Najsv. Kristovho Tela a Krvi. Novy nazov lepsie vyjadruje celkovy
pohl'ad na Sviatost’ Eucharistie a tiez ze chce prevzat’ tématiku zruSeného sviatku, ktorym je
Sviatok Najdrahsej Krvi Jezisovej (1. jul).

Tri modlitby formulara Tridentského misala, ktoré sa dostali nezmenené aj do MR 1970,
maju perfektnu vnitornt jednotu a ak nie st dielom sv. Tomasa Akvinského, ako sa to snazia
niektori dokézat’, celkom isto odzrkadl'uju jeho nauku®: eucharistia pamiatka utrpenia Krista,
sviatost’ jednoty veriacich s Kristom a navzajom, predobraz plodnosti bozského Zivota:

— Kol: ,,pomédhaj ndm uctievat’ tajomstvo Tvojho Tela a Krvi s takou vierou a laskou,
aby sme vzdy pocitovali uéinky tvojho vykupitel'ského diela*

— Off: ,udel’ svojej Cirkvi jednotu a pokoj, ktoré sii tajomne naznacené tymito darmi“

% GY M., L office du Corpus Christi et s. Thomas d Aquin in “Revue des sciences philosophiques et théologi-
ques” 64 (1980) 491-507.
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— postkominia: ,,aby sme vo vec¢nosti dosiahli plni radost’ z tvojho bozského Zivota,
ktort nam uz teraz davas okusit’ v prijimani tvojho predrahého tela a krvi‘

OmsSovy lekcionar z roku 1969 obohatil slavnost’ o nové biblické ¢itania zadelené do troj-
ro¢ného cyklu. Tri cykly ¢itani maji jednotnu Struktiru, v tom zmysle, ze v kazdom z nich je
tajomstvo eucharistie prezentované z iného uhla:

A: Citania st zoskupené okolo sktisenosti exodu
B: ¢itania maja vztah ku téme Paschy a Zmluvy
C: aj ked’ nemaju spolo¢ného menovatela, vSetky sa zaoberaju témou chleba Zivota

Hovorili sme, Ze mala eucholégia (Kol., Of., postkominia) predkladéd texty pripisané
sv. Tomasovi Akvinskému. Novostou MR 1970 su dve prefacie o eucharistii: jedna zo Zele-
ného Stvrtku, druhd novej kompozicie. Tieto texty su syntézou rozli¢nych aspektov eucharis-
tie, predstavenych na zéklade bibickych cCitani.

Slavnost’ Kristovho Tela a Krvi je v izkom vztahu k Zelenému Stvrtku — mohli by sme
povedat’, Ze je akymsi dvojnikom Zeleného Stvrtku, ktory ked’ze spadd do Velkono&ného
Trojdnia, nemdze oslavit’ dar eucharistie takym radostnym spdsobom, ako na Bozie Telo. Ale
jedna sa samozrejme o sldvenie, ktoré ma hlboké korene v zboznosti krestanského 'udu.

7. 4. NajsviitejSie Srdce JeZiSovo.

Ucta k ukrizovanému Srdcu Krista, ktoré bolo prebodnuté kopijou, sa vyvinula v XII. a
XIII. storo¢i. Uz na konci XIII. storocia, ucta ku Sviatému Srdcu sa oddel'uje od uctievania
utrpenia Krista, ktorého symbolom bol ukrizovany Kristus, a ststred’'uje sa na Srdce, ktoré
zacCalo byt samostatne zobrazované. Neskor pocas ,,ndbozenskej moderny (devotio moder-
na)“, v XVL. storo¢i Jezuiti a v XVII. storo¢i franctizski Oratoridni si privlastnili tGto poboz-
nost” k Srdcu JeziSovmu a propagovali jeho kult. V druhej polovici XVII. storocia, oratorian
Jan Eudes (+1680) bol prvy, kto v kruhu svojej komunity, s povolenim biskupa z Rennes za-
cal slavit’ sviatok k ucte JeziSovho Srdca (20. oktober 1672). Novy impulz k tomuto slaveniu
dali o trochu neskor zjavenia, ktoré mala sv. Maria Margaréta Alacoque (+1690).

Prvé odobrenie tohto sviatku Rimom bolo od papeza Klementa XIII., ktory v roku 1765
povolil slavenie tohto sviatku pol'skym biskupom a rimskej arcikonfraternite Najsv. Srdca.

Pius IX. v roku 1856 zaclenil tento sviatok do Kalendara latinskej Cirkvi, ur¢iac mu ako
deii slavenia treti piatok po Pentecosten. V kratkej historii sviatku nasledovali po sebe rozlic-
né formulare pre sv. Omsu — fakt, ktory jasne hovori o tom, ze nie je jednoduché presne sta-
novit’ objekt celebracie. MR 1970 prebera z viacsej Casti texty formulara Cogitationes pro-
mulgovaného Piom XI. v roku 1929 a obohacuje ho o nové biblické ¢itania zadelené do troj-
ro¢ného cyklu.

Hlavnou témou c¢itani sv. omse je zjavena a darovana laska JeziSa Krista, ¢o je zvlast
zdoraznené v cykle roku B. Citania roku A hovoria o skiisenosti vyvolenia, ktorej po¢iatkom
je slobodna Bozia iniciativa, ktora sa manifestuje v plnej evidentnosti v Kristovi. Citania cyk-
lu C rozvijaji tému Bozieho milosrdenstva, ktoré sa plne realizovalo v Kristovi, Dobrom Pas-
tierovi, ktory hl'ad4 stratent ovecku.

Mala eucholégia prebera z Casti texty MR 1570: pridana je alternativna druha kolekta,
ktora je nova a text modlitby po sv. prijimani bol zjasneny. VSeobecne mézeme povedat’, Ze
tieto modlitby hovoria o vyktpeni z hriechov — teda o myslienkovom koncepte ndbozenské-
ho prostredia v ktorom sa slavnost’ zrodila:

Kol (1): ,,pripominame si vel'ké dobrodenia jeho lasky k nam*

Kol (2): ,,ty nam otvara§ nekonecné poklady lasky v Srdci tvojho Syna, ktoré bolo
ranené nasimi hriechmi“

of: ,,prijmi obetu, ktoru Ti prindSame na zmierenie za naSe hriechy*

postkomunia: ,,prijali sme sviatost’, ktord je darom tvojej lasky*
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NajdolezitejSim euchologickym textom je bezpochyby nova prefacia, ktora je charakte-
ristickd biblickou a patristickou inSpiraciou. Je v nej ohlasované tajomstvo spasy v jeho di-
menzii Kristologickej, ekleziologickej a sviatostne;j:

,,Lebo On sa s nesmiernou laskou obetoval za nas,

ked’ sa nechal pozdvihnut’ na kriz.

Z jeho otvoreného boku vysla krv a voda,

z neho pramenia aj sviatosti Cirkvi.

Spasitel'ovo otvorené Srdce pritahuje vsetkych,

aby s radost’ou Cerpali z pramenov spasy.*

7. 4. Krista Kral’a

Slavnost’ Krista Kral'a je velmi mladym sviatkom. Bola zavedend v roku 1925 papezom
Piom XI., ktory ju uréil na posledni oktobrovii nedelu. V encyklike Quas primas®’ pontifex
prehlasuje, ze tento sviatok chce zdoraznit' absolutnu autoritu Krista nad I'ud'mi a ich instita-
ciami pred zrakom laicizacie v modernej spolo¢nosti. Niektoré texty oficia dévaju citit’ tuto
starost’ a kolekta sv. omSe ju vyjadruje tymito slovami:

MR 1570, Kol. (z tal.): ,,aby sa velka rodina narodov, rozdvojena ranou hriechu, podda-
la jeho mudrej viade

V aktualnom liturgickom poriadku, bola sldvnost’ reinterpretovana v zmysle duchovnom
a eschatologickom. Ten isty nazov (Krista Krdl'a univerza) rozSiruje perspektivu primatu
Krista v zmysle Kol 1, 12-20.

Posunutie sldvnosti na poslednt nedel’u v liturgickom roku ju zaclenuje do kontextu es-
chatologického, ktory je tejto nedeli vlastny.

V malej euchologii MR 1970 najddlezitejSia novost’ je vyjadrend v kolekte v podobe
prosby, ktora znie takto:

»daj aby sa vsetko tvorstvo, vyslobodené z otroctva hriechu, podrobilo tvojej bozskej mo-
ci a bez prestania Ta oslavovalo*

Omsovy Lekcionar z roku 1969 prevzal dve Citania predchadzajuceho MR (Kol 1, 12-20;
Jn 18, 33-37) a pridal k nim d’alSich sedem, rozdelenych do troch ro¢nych cyklov:

- Rok A: reprezentuje Krista ako Pastiera l'udstva a zaroven, ako NajvySSieho Sudcu
vSetkych l'udi

- Rok B: rozvija mesiassky titul Kral'a

- Rok C: pripomina, Ze aj v ponizeni a pokore Kristus zostdva Kralom a ma moc pri-
viest’ I'udstvo do slavy raja

Tématika sldvnosti Krista Krala sa nachadza aj v inych slaveniach liturgického roku,
v anamnetickom kontexte. Samozrejme kazda nedela ,,dent Pana“ ohlasuje absolutnu zvrcho-
vanost’ Krista. Z tejto perspektivy, je potrebné povedat’, Zze posledna nedel’a liturgického roku,
chce celebrovat’ organickym spdsobom to, €o tvori jadro kazdej nedel'nej celebracie.

8. Maria v celebracii Kristovho tajomstva.

Autori sa zhoduju v nazore, ze definovanie nduky o Bozom Materstve P. Marie (Theoto-
kos) v Efeze v roku 431, dalo citel'ny impulz vyvoju maridnskej ucty nielen na Vychode, ale
aj na Zapade. Je evidentné, Ze tento kult uz bol pritomny v najstarSej tradicii, predovsetkym
v homiliach a v mnohorakych formach I'udovej zboznosti a ucty. Sensus fidelium predchadzal
konkrétne ,,zavedenie” liturgického maridnskeho kultu. Vedci sa ale rozchddzaji v ndzore
ohl'adom oznacenia ,,oficidlneho* vstupu maridnskeho kultu do liturgického slavenia.

7 AAS, 17 (1925), 593-610.
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a) Podl'a niektorych sa mariansky kult zacal uz v 1. storo¢i a bol zjavny v Rime v II. Sto-
roci.

b) Vicsina vedcov, ale spéja pociatok oficidlneho marianskeho kultu so zrodom kultu
mucenikov.

Tieto rozdiely v ndzore pochadzaju okrem in€ho aj z faktu, ze samotny ndzov ,,maridnsky
kult* obsahuje dvojznacnost’.

Vychéadzajic z NZ-spisov, ako aj zo starokrestanskej literatiry mozeme stanovit, Ze v
prvom storo¢i krestanstva Mdria bola vnimand, ako DVOJITA ZARUKA VIERY — Ako:

1. Privilegovany svedok viery

2. Protagonista Bozieho planu spasy

1) — tato jej funkcia je dolozena v splneni SZ-nnych proroctiev: ,,Vel'ké veci urobil na
mne Ten, ktory je mocny* (Magnifikat Lk 46-55)

2) — druh4 Mariina funkcia v starokrest’anskej literatire a v NZ-spisoch spociva v tom,
7e Maria sa nechala viest BoZou volou, ¢im napinala BoZiu predstavu o jej Zivote a mieste
v Dejinéch spasy.

Fakt, ze veriaci chapali Mariu ako Protagonistu Bozieho planu spasy vidime: z DVOCH
TITULOV ktoré jej veriaci dali. Starokrest’anski spisovatelia oznaCovali Mariu:

- ako ,,prvi medzi veriacicmi®, pretoze jej viera sa osvedcila v kazdej skuske
- a ako ,,privilegovaného svedka Kristovho Tajomstva‘“

Tieto dve vlastnosti priznané¢ Marii sa vel'mi dobre spajaju aj s kultom mucenikov. Aj oni

boli povazovani za ,,prvotiny* veriacich, a za ,,svedkov* Kristovho tajomstva.

8. 1. Pociatok a vyvej Marianskeho kultu.

a) Maria v modlitbe antickej Cirkvi.

V prvej polovici III. storo€ia, eucharisticka modlitba a krstné vyznanie viery, ktoré sa
nam zachovali v Apostolskej Tradicii Hypolita Rimskeho, obsahuji maridnske prvky:

Eucharisticka modlitba, v Casti rezervovanej vd’akyvzdaniu Bohu skrze Syna, obsahuje
prvotnu stopu marianskej Ucty: ,,Poslany z neba do lona Panny, pocaty v jej lone, stal sa te-
lom a zjavil sa ako jeho Syn, narodeny z Ducha a z Panny“.*® Spomienka na inkarnaciu, vsa-
dend do eucharistickej modlitby, bola vel'mi oblibend v nasledujtcich storociach a stala sa
konstantnou spomienkou na Mariu uprostred eucharistickej celebracie.

Podobne krstné vyznanie viery hovori: ,,Verim v JeZiSa Krista, BozZieho Syna, ktory sa
narodil za pomoci Ducha Sviitého z (ex) Panny Marie...“.% Tato formulacia bola pouZivana
aj vinych Cirkvach v Taliansku a v Afrike. VSetky staré vierovyznania su Kristologické a
spominaju vtelenie Slova. Okrem toho vécSina z nich spomina pocatie Pannou.

Stary Rimsky Kanon (v GeV) v Communicantes, robi spomienku: ,predovsetkym na
slévau Pannu Mdriu, Matku Boha a ndsho Pana Jezisa Krista.” Vyraz ,,Genetrix Dei bol
opakovane pouzivany Otcami, predovSetkym sv. Ambrézom. Jeho zaradenie do Kénonu je
pred pépeglom Levom Velkym (+ 461) a existuju podklady pre tvrdenie, Ze aj pred Efezskym
koncilom.

% HYPPOLIT RIMSKY, La Traditione Apostolica, 4: ed. Botte B. = Liturgiewissenschaftliche Quellen und
Forschungen 39, Miinster W. 1963, pp. 12-13.

% HYPPOLIT RIMSKY, La Traditione Apostolica, 21: ed. Botte B. = Liturgiewissenschaftliche Quellen und
Forschungen 39, Miinster W. 1963, pp. 48-49.

" GeV, nr. 1246 (ed. MOHLBERG L. C.)

" Pozri: FRENAUD G., De intercessione B. V. Mariae in Canone Missae Romanae..., p. 230.
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V III. storo€i, sa objavuje modlitba Sub tuum praesidium, ktora sa povazuje za najstarSiu
modlitbu k Marii. Je to kolektivna invokacia, liturgického charakteru, k Panne Marii BozZej
Matke. Bola zostavena v gréckom jazyku, ale ndm sa zachovala v egyptskom papyruse.72 Do-
lezitost’ tohto textu spociva v tom, ze kontext Bozieho Materstva P. Marie je vyjadreny tech-
nickym terminom ,,Theotokos®. Tato vzacna modlitba sa rozsirila do vSetkych ritov, tak na
Vychode ako aj na Zapade.

Zvlastnu spomienku si zaslazi hymnus ,,Akathistos“.” Je to velky liturgicky hymnus sta-
rej gréckej Cirkvi, dlha poeticka kompozicia, ktora oslavuje tajomstvo Matky Bozej. Datova-
ny je do druhej polovice piateho storo¢ia a prvych rokov Siesteho storo¢ia. Tento hymnus
podava prvé vyrazy maridnskeho kultu a je jednym z najkrajSich maridnskych hymnov vset-
kych ¢ias. V byzanskej liturgii mé privilegované miesto.

b) Povod a rozSirenie Marianskej ucty.

Mariansky kult je adekvatnym spdsobom vyjadreny v sviatkoch slavenych k tcte P. Ma-
rie. Takmer vSetky prvé marianske sviatky pochadzaji z Vychodu, odkial’ sa rozli¢nymi ces-
tami dostali na Zapad, a dosiahli aj Rim, ktory im najviac odoléval a najmenej bol ochotny
ich prijat’.

1.) Na Vychode, mariansky kult zdedil tradiciu, ktord sa v V.—VI. storo¢i rozvijala
v Jeruzaleme v podobe spomienky na biblické udalosti na miestach pritomnosti Marie, pri¢om
stale rastla dolezitost’ tajomstva Inkarnacie, a v tomto kontexte slavenie Narodenia, pri kto-
rom Madria zohrala jedine¢nu tlohu. V kazdom pripade v tomto ohl'ade zohrali vel'mi ddlezi-
tu, ¢asto rozhodujicu, ulohu aj apokryfné spisy.

Hned’ po sldvnostnom vyhlaseni Bozieho materstva P. Marie v Efeze v roku 431, nacha-
dzame v Jeruzaleme slavenie sviatku oznaceného ,,Pamiatka Svditej Marie*, ktory sa slavil 15.
augusta. Zo zaciatku malo toto slavenie silne 'udovy charakter pricom bola Maria vzyvana na
ochranu vinica. V Arménskom lekcionéri z V. storocia sa tento sviatok objavil pod ndzvom:
WSvdta Maria, Matka BozZia®. Toto T'udové marianske slavenie, ktoré malo zo zac¢iatku charak-
ter vSeobecnej tcty k Marii, vel'mi rychle, pod vplyvom apokryfnych spisov sa sustredilo na
MARIINU SMRT — pricom sa slavil ,,dies natalis* v zmysle prechodu (gr. koimesis; lat. dormi-
tio) Marie. Na konci V. storocia sa sviatok slavil uz v Getsemani, v bazilike, kde podrla tradi-
cie bol uctievany Mariin hrob. Podl’a tejto interpretacie imperator Mauritio nariadil na konci
VI. storocia slavenie tohto sviatku pre celé impérium. Prvy mariansky sviatok chcel si teda
pripomenut ,.dies natalis* Madony, analogicky k sldveniam podobnych sviatkov u mucenikov
a neskor u svitych vSeobecne.

Sviatok NARODENIA P. MARIE slaveny 8. decembra vznikol pravdepodobne v Jeruzaleme
okolo V. storo€ia, kde vzdy bola vel'mi ziva tradicia domu narodenia Madonny: apokryf Pro-
toevanjelium Jakuba spaja narodenie Marie s Jeruzalemom v blizkosti kupelov na sever od
Chramu. Sviatok vznikol s velkou pravdepodobnostou zasvitenim kostola Marii na mieste,
kde sa podl'a tradicie dnes nachadza svityna sv. Anny. Datum 8. december podl'a niektorych
je v suvise so zaciatkom byzantského liturgického roku (1. september): tym, ze Maria vzala
na seba ulohu stat’ na ,,za¢iatku* diela spasy, bolo takmer nevyhnutné slavit’ jej narodenie na
zaciatku liturgického roku. V priebehu VI. storocia, sa slavenie Narodenia P. Mdrie rozsirilo
na celom Vychode.

Treti mariansky sviatok, jeruzalemského pdvodu je sviatok PREZENTACIE P. MARIE
VvV CHRAME. O tejto udalosti hovori Protoevanjelium Jakuba. Pravdepodobne i tento sviatok sa

72 Pozri: GIAMBERARDINI G., Il “Sub tuum praesidium”..., p. 230.
73 Pozri: TONIOLO E., Akathistos, str. 231.
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zrodil pri prilezitosti zasvitenia kostola v blizkosti Jeruzalemského Chramu P. Marii: chramu
P. Marie Novej, ktorého posviacka sa udiala 21. novembra 543. Sviatok, ktory mal zo zacliat-
ku striktne lokéalny charakter sa rozsiril asi v polovici VIII. Storocia.

Dalsie marianske sviatky, svojim povodom st v izkom vztahu k tajomstvu Inkarnacie
a Specidlne k slaveniu Narodenia P. Marie. Len ¢o sa rimsky sviatok Narodenia Pana (25.
december) rozsiril, a stal sa na Vychode slavenim tajomstva narodenia Pana, v Byzancii sa
v priebehu V. storocia zacala slavit spomienka na Mariu — Matku Boziu 26. decembra,
s ndzvom sviatku Blahoprianie Marii Bozej Matke. V skuto¢nosti na Vychode je starobyly
zvyk na druhy den po pdérode navstivit matku a potesit’ sa s iou z jej dietata. Cirkev teda
nerobila ni¢ iné, ako Ze v tomto pripade aplikovala 'udovy zvyk na trovni kultu.

Tajomstvo PREZENTACIE PANA ma Gzky vztah k Marii. Vieme, Ze okolo roku 386, tato
sprava z evanjelia (Lk 2, 22ss) sa stala objektom velkolepej celebracie v Jeruzaleme na 40-ty
dent po Epifanii — t.j. 14. februara. Narodenie 25. december vtedy este nebolo prijaté Jeruza-
lemom. Neskor, ked’ toto slavenie (Narodenie Pana) Jeruzalem prijal, premiestnil slavenie
Prezentacie Pana na 2. februdr. Z Jeruzalema sa sviatok rozsiril na cely Vychod, zvlast do
Byzancie, kde pod Justinidnom (527-565) sa stal sviatoCnym diiom s ndzvom YPAPANTE:
LHstretnutie® JeziSa so Simeonom, vyraz, ktory naznaCoval stretnutie sa MesiaSa so svojim
narodom.

Aj ZVESTOVANIE PANA bolo v izkom stvise so slavenim Vianoc a teda i s Mariou. Po-
Ciatky Zvestovania ako sviatku su vSak pomerne zahmlené. Je pravdepodobné, ze uz v IV.
storo¢i v Palestine sa slavilo Zvestovanie.”* Vieme, Ze sv. Helena dala postavit' baziliku na
mieste, kde sa podl'a tradicie nachadzal Mariin dom.

Vidime, ze povicsine zasvitenie baziliky nieslo so sebou aj ro¢né sldvenie tajomstva,
ktoré sa v nej uctievalo.

2.) Na Zapade. ESte skor, ako slavnosti Prezentacia Péna, Zvestovanie, Usnutie
a Narodenie P. Marie — vsetky vychodného povodu — sa v VII. storo¢i do rimskej liturgie
dostala OKTAVA NARODENIA, ktora sa slavila ako deni spomienky na Mariu, JeziSovu Matku.
Uz v GrH (Sakramentar Gregorianum Adrianum) kolekta z tohto dita ma mariansky charak-
ter: ,,Deus, qui salutis aeternae beatae Mariae...” (GrH 16, ed. Deshusses J.), a papezskym
stacionarnym chrdmom v tento deii bol: ad sanctam Mariam ad Martyres (= starobyly Pan-
theon). Tri staré antifonare z VIIL.-IX. storocia, dali podl'a liturgie tohto dia slaveniu nazov:
Narodenie P. Mdrie.”” Podobny mariansky sviatok, stale v priestore viano&ného cyklu, sa
slavil v Galii’® v VI.-VIL. storo¢i 18. januara, a v Spanielsku’’ 18. decembra — sviatok mal
nazov: Festivitas sanctae Mariae. Pravdepodobne Rim bol ovplyvneny Byzantskou Cirkvou
(nie Géliou a Spanielskom), ked’ v V. storoéi, ako sme povedali, za¢al slavit’ spomienku Mat-
ky Bozej 26. decembra.

V d’alSej etape, pod vplyvom galikénskej liturgie, nadobudla Oktava Narodenia charakter
sviatku OBRIEZKY PANA. Galikanske liturgické kniny maju diia 1. januéra slavenie s ndzvom
In Circumcisione Domini.”® Lekcionar z Murbachu””, napisany vo Franctzsku asi na konci
VIII. Storocia predklada na tento deil evanjeliovy uryvok o obriezke (Lk 2, 21-32). Tento
lekcionar sa potom dostal do Rima a z véac¢sej Casti ho pouzil Misal Pia V. Preto nazov sviatku
slaveného 1. januara v MR 1570 bol: In Circumcisione Domini et octava Nativitatis, aj ked’
euchologické texty dia si udrzali mariansky charakter. Novy Rimky kalendar (1969) znovu-

" Pozri: MORI E. G., Annunciazione del Signore, in “Nuovo Dizionario di Mariologia”, str. 78.
> Pozri: HESBERTR. J., Antiphonale missarum sextuplex, Bruxelles 1935, 22.

76 Pozri: GREGORIO DI TOURS, De gloria martyrum, 9: PL 71, 719.

" Koncil X v Tolede, kan. 1.

8 Pozri: Missale Gothicum, nr. 51 (ed. Mohlberg, 1961)

7 Pozri: Comes de Murbach, ed. Wilmart A., RevBénéd, 30 (1913) 26-69.
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obnovil starobylt mariansku sldvnost’, vynechajuc neskorsiu sldvenu 11. oktobra (zavedenu
Piom XI. v roku 1931) a dal celebracii 1. janudra meno Sollemnitas sanctae Dei Genetricis
Mariae.

Okolo polovice VII. storocia, Styri marianske sviatky, vychodného povodu sa dostali do
rimskej liturgie (pravdepodobne zasluhou vychodnych mnichov, ktori v prvych desaroc¢iach
VII. storo¢ia hufne migrovali na Zapad): Prezentacia Pana, Zvestovanie, Usnutie a Narodenie
Miarie. Podl'a spravy, ktora prinasa Liber Pontificalis,*’ papez siro-sicilskeho povodu Sergej 1.
(687-701) obohatil tieto sviatky procesiou. V Liber Pontificalis si tieto sviatky zachovali cha-
rakter, ktory mali na Vychode: Prezenticia a Zvestovanie boli hlavne sviatkami Péana
a slavenie 15. augusta sa eSte stale nazyvalo ,,Usnutie®. Nasledne zacala evolucia, ktort do-
sved¢uju GeV, GrH.

Slavnost’ Prezentacie Pana sa v GeV nazyva: In Purificatione sanctae Mariae; eucholo-
gické texty omSového formuldru sa vztahuju na tajomstvo Prezentacie Pana v Chrame."!

Mariansky charakter sviatku Zvestovania zdoraznil uZ nadpis, ktory dostal v GeV: In Ad-
nunciacione sanctae Mariae Matris Domini Nostri lesu Christi®.

Sviatok ,,Usnutia (P. Marie)* ktory sa dostal na Zapad rozlicnymi cestami ma uz v GrH
nazov Assumptio,” ktory sa postupne rozsiril.

Nakoniec slavnost’ Narodenia P. Mérie ma v GeV formular s ndzvom: In Nativitate san-
ctae Mariae.™

Nie je l'ahké sledovat’ a presne zaznamenat’ d’alsi vyvoj marianskeho kalendara na Zapa-
de. Mo6Zeme ale naznacit’ hlavné linie. Pocnuc XI. storo¢im, latinska Cirkev, aj ked’ bola po-
platnd Vychodu, rozvijala mariansky kult a Gctu s vlastnymi prvkami. Jasnost, ktord bola
priznacna pre kult P. Mérie v staroveku Zapadu, vystriedalo v Stredoveku mnoZenie slavnosti
a sviatkov — mnoho z nich na lokélnej urovni — a tiez (mnozenie) inych foriem maridnskeho
kultu. Subjektivne hl'adisko pri zavadzani sviatkov dominovalo nad pociatocnym hladiskom
historicko—biblickym. Teoldgia v tomto obdobi predstavovala Mariu spdsobom autondmnym,
¢o sa prejavilo v tom, ze Jej pridavala na ¢nostiach, moci a privilégiach. Doslo az k tomu, ze
sa skomponovali formulare pre omSu a oficium s cielom uctit’ si relikvie prinajmenej po-
chybné (,,mlieko P. Marie*), a k oslave Mariinych ¢nosti. Oficializovali sa rozli¢né sikromné
zjavenia a partikularne poboznosti. Zrodili sa — aj pre Mariu — tkzv. ,ideové® sviatky,
v ktorych idea Casto prevladla nad naukou. Mohlo sa hovorit’ o ,,maridnskom cykle®, ktory
obsahoval aj soboty a mesiace ,,zasvitené Marii“ (m4j, oktdber...) a bol takmer nezavisly od
Kristologického cyklu.

Tento divoky vyvoj stredovekej maridanskej ucty — ktory vyvrcholil v XII. storo¢i — ne-
bol bezprostredne prijimany do rimskeho kalendara, ktory sa ukdzal pomerne zdrzanlivy
v prijimani novych sviatkov P. Marie. Siril sa predovietkym mimo Rima, v rozliénych diecé-
zach a klastoroch, kde sa marianska ucta rozvijala aj v podobe kultovych iniciativ.

Vicsia Cast’ maridnskych sviatkov vélenenych do Rimskeho kalendara v stredoveku pre-
trvala az dodnes, nakolko boli prevzaté do Rimskeho kalendéara aj po Tridentskom koncile.
Od VII. do XIII. storocia, rimska Cirkev nezvécsila pocet marianskych sviatkov. V priebehu
XIV. storocia, dva sviatky vychodného povodu sa dostali do Rima prostrednictvom kriziac-
kych vyprav a putnikov: NAVSTEVA P. MARIE a PREZENTACIA P. MARIE. P4pez Pius V. vcle-
nil do Kalendara z roku 1568 ,,Dedicatio sanctae Mariae ad Nives. Dalsie sviatky boli prija-
té v XVII. a XVIII. storo¢i, pod vplyvom marianskej ucty niektorych Reholi, ako napr.

8 Liber Pontificalis, ed. Duchesne, 1., Paris 1886, str. 376.
81 GeV, nrr. 829-831, str. 133.

82 GeV, nrr. 847-853, str. 135-136.

8 GrH, nrr. 148, str. 262.

8 GeV, nrr. 1016-1019, str. 157.
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»P. MARIA KARMELSKA* (Karmelitani), ,,Ruzencova® (Dominikani), ,,Bolestnéd* (Sluzobnici
Marie) a ,,Odmeny (Mercede = plat, odmena?)* (Mercedari). V tej istej epoche sa objavuju v
Univerzalnom Rimskom kalendéari sviatky NAJSV. MENA P.MARIE (v roku 1683)
a NEPOSKVRNENEHO POCATIA P. MARIE (1708). Nakoniec v nasom storo¢i boli prijaté Styri
marianske sviatky: NASEJ PANI z LOURDES (1908), MATERSTVA P. MARIE (1931), NEPO-
SKVRNENEHO SRDCA P. MARIE (1944) a P. MARIE KRATOVNEJ (1954).

8. 2. Panna Maria v obnovenej liturgii I1. Vatikanskeho Koncilu.

a) Marianske sviatky v kalendari.

Sthrnne mézeme povedat, ze maridnske sviatky sa prezentuju v poriadku Rimskeho ka-
lendéra ako odraz sviatkov Péana: ,,V celebracii ro¢ného cyklu tajomstva Krista, Sv. Cirkev si
zvlastnym spdsobom uctieva blahoslaventt Mariu, Boziu Matku, ktord je nerozlu¢ne spita
s dielom spasy svojho Syna“.* Neexistuje ale zvlastny mariansky cyklus, ktory by mal vlast-
nu Struktaru. Cirkev si pripomina Mariu v celebrécii tajomstiev Kristovho cyklu a v izkom
vzt'ahu k nemu. Niekedy umiestnenie maridnskych sviatkov nie je v sulade s celebraciou
Kristologického cyklu. V skuto¢nosti, marianske sviatky nie st vysledkom jednej chcenej
a vedome;j reflexie, ale ako sme videli zrodili sa v priebehu storo¢i na r6znych miestach a za
rozli¢nych okolnosti.

Liturgia celebruje tajomstva spasy, ktoré maju historicki podmienenost’; jedna sa teda
o slavenie spomienkové. Toto je zakladné kritérium pre interpretaciu vyznamu sviatkov litur-
gického roku a ich dolezitosti v iom. Aktualny Rimsky kalendar hodnoti dolezitost’ marian-
skych sviatkov (sldvnost’, sviatok, povinna spomienka, nepovinnd spomienka) podla stupiia
ich suvislosti s dielom Krista, ktoré je nosnou Strukturou slaveného tajomstva (objekt slavenia
= Kristus sam).

ZvIast’ su zvyraznené tie celebracie (sldvnosti a sviatky), ktoré pripominaju udalosti spa-
sy, pri ktorych je Mdria protagonista uzko spojeny so Synom JeziSom v tajomstve inkarnacie
a vykupenia.

Druhou skupinou sldveni st povinné spomienky, ktoré pripominaja partikuldrne aspekty
tajomstva zivota Mdrie, alebo posvéicuju niektoré velké prejavy marianskej zboznosti, ktoré
vyplynuli z tradicie.

Medzi nepovinné spomienky boli zadelené tie celebracie, ktoré pripominajii mariansku
zboznost, ktora vznikla arozvijala sa v niektorych velkych reholnych radoch, alebo
v niektorych slavnych marianskych svityniach.

V hlavnej linii, ako sme uz povedali, marianske celebracie su zadelené do rytmu liturgic-
kého roku, sledujuc rytmus udalosti histérie spasy, pre ktoré je liturgicky rok takmer ,,sviatos-
tou*. Novy Rimsky kalendar, na zaklade tohto kritéria, uskutocnil niektoré premiestnenia.
Najvyvézenejsia teologickd a liturgickd koncepcia znovu objavila dolezitost’ Mdrie v historii
spasy, v tajomstve Krista a v cirkevnom spolocenstve, a teda aj jej funkciu v cykle Inkarnacie.
Pritomnost’” a spomienka na Mariu st zvlast’ zdoraznené v cykle Advent—Narodenie. Marian-
sky charakter tohto obdobia liturgického roku bol posilneny reformou II. Vat. Koncilu: zvIast
maridnsky obsah ma liturgia IV. Adventnej nedele a vdcSia Cast’ formuldrov férii od 17. do 24.
decembra, ako aj niektoré viano¢né férie. Na rozdiel od Vychodnych cirkvi, v rimskej liturgii
pritomnost’ Marie vo vel’konocnom cykle je nepatrna. Mozno vSak v tomto obdobi celebrovat’
Spolo¢né omse o blahoslavenej Panne Marii urcené pre Velkono¢né obdobie a votivhu omsu
o Marii, Matke Cirkvi, ktoré kontempluji Mariu ako model Cirkvi v modlitbe a oakéavani
Ducha Svitého.

8.8C, nr. 103.
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Dve slavenia, ktoré v predchadzajucom kalendari boli maridnskymi sldveniami:
— Ocist'ovanie Preblahoslavenej P. Mérie (2. februér)
— Zvestovanie Preblahoslavenej Panne Marii (25. marec)
v Rimskom kalendari z roku 1969 st oznacené, ako slavnosti Pana:
— sviatok Obetovania Pana a
— slavnost’ Zvestovania Péana.
Takto sa znovu zvyraznil prevazne Kristologicky charakter, ktory tieto sviatky mali
v staroveku. Texty sv. omSe a Modlitbového oficia pokracuju v ohlasovani nezastupitelnej
ulohy Marie v tychto tajomstvach jej Syna. Tieto dva sviatky by sme mohli istym spdsobom
oznacit’ ako najkrajnejSie sviatky cyklu Inkarnacie.

b) Mariansky lekcionar sv. omSe.

Osma kapitola konstitacie Lumen Gentium II. Vatikanskeho koncilu, hovoriac o ulohe
Marie v dejindch spasy, potvrdzuje, ze starozakonné knihy krok za krokom stéle viac osvetl'u-
ju postavu Matky Vykupitel'a. Udavajic potom v kratkosti hlavné linie tohto ,,osvetlovania®,
dokument sa vyhyba akémukol'vek stivisu so sapiencidlnou literatirou; pouziva iba texty his-
toricko—prorocké. Maridnsky lekcionar pre sv. omsu, z roku 1969, vSeobecne nasleduje toto
kritérium, priCom ako prvé ¢itanie byva zvacsa udany uryvok zo Starozdkonnych spisov: iba
dve Citania pochadzaju zo sapiencialnych knih: Prisl. 8, 22-31; Sir 24, 1-2.5-7.12-16.26-30.

Dalsie ¢itania pochadzaju z knihy Genesis (Protoevanjelium a prislub Abrahdmovi),
2. kniha Samuelova (proroctvo Natana), 1.kniha Kronik (prenesenie Archy), alebo
z prorokov, ako Izaia§ a Michea$ (t¢éma Emmanuela), Sofonid$ a Zacharia§ (téma dcéry Sio-
na).

Ako ¢itanie z NZ (druhé citanie), alebo z Apostolov, aktudlny mariansky lekcionar pred-
klada sériu perikop pavlovskych ¢itani (Rimanom, 1. list Korintanom, Galatanom, Efeza-
nom) a nakoniec iné ¢itania z Listu Hebrejom, zo Skutkov Apostolov a z Apokalypsy.

Najvécsia Cast’ evanjeliovych ¢itani pochadza z prvych dvoch kapitol Matasa a Lukasa.
Prevazuju evanjelia, ktoré rozpravaju o detstve JeZiSa, predovSetkym z LukaSového pohladu.
Uryvok, hovoriaci o Jezifovom narodeni spomina Mariu v kontexte histérie vteleného Slova
a spasnej misie, ktora Boh ohlasil. Okrem toho nachddzame dve ¢itania zo sv. Jana (Maéria
v Kane Galilejskej a na Kalvarii pod krizom) a jednu kapitolu z Lukasa (kap. 11.), ktord ho-
vori o blahoslavenosti tych, ktori poctivaji BozZie Slovo a zachovavaju ho.

Celkovo mariansky lekcionar sleduje kritéria Konstitucii SC a LG: centralita roného
cyklu tajomstiev Krista, do ktorej je organickym spdsobom vsadend spomienka na Mariu.

¢) Marianska eucholégia MR 1970.

Eucholégia formularov MR 1970 si zaslizi rozliSujice posudenie.

Slavnosti a sviatky maji euch6logiu, ktord okrem dostatocnej inSpirovanosti Svitym Pis-
mom poskytuje viziu tajomstva Mérie silno integrované¢ho do mysterium salutis. Su to texty
bohaté¢ na doktrinu, teologicky hlboké a predstavuji Méariu spésobom nie izolovanym v jej
privilégiach, lez si uvedomuju hlboky vztah, ktory Ona ma s dielom spasy Krista a Cirkvi:
Maria je vidend z Bozieho pohladu, kde vystupuje ako Zornica spasy pri svojom narodeni
a ako milostivy pociatok nového stvorenia vo svojom NepoSkvrnenom pocati. V tychto for-
muléroch je globélna historia spasy kompletizovand pomocou marianskych obrazov — typov
— ktoré nam lepSie pomahaji pochopit’, tituly, ktoré vyjadruju Jej zvlaStnu hodnost’ pocas Jej
pozemského Zivota — zvlast panenské pocatie Boziecho Syna. Dalej tieto texty zddraziuji
zvlastny vzt'ah Mérie k Cirkvi: do tohoto kontextu je v€lenené Nanebovzatie (Assumptio), pri
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ktorom Maria vystupuje, ako prvotina obrazu Cirkvi a znak ttechy a istej nadeje pre Bozi I'ud
putujici na zemi. Podobne aj antropologickd dimenzia Mérie, ako vzoru krestanského zivota
sa ¢asto objavuje vo vnutri marianskej euchologie.

Ina cast MR 1970, ktord ma obsah marianskej eucholdgie vel'mi bohaty, je obdobie Ad-
ventu-Vianoc. Takmer vSetky kolekty posledného adventného tyzdia, konkrétne dni: 17., 19.,
20. a 23. decembra, a tiez kolekta 4. adventnej nedele, opakovane osvetl'uju rozlicné aspekty
tajomstva Inkarnécie, slovnikom jednoduchym, ale hlbokym: Slovo Otca vezme na seba telo
z Panny Marie, a tak sa lesk Bozej slavy zjavi svetu prostrednictvom pdrodu zo svitej Panny,
ktorej stale panenstvo nebude porusené. Aj kolekty viano¢nych férii, konkrétne z pondelka,
utorka a zo soboty, dostato¢ne vyjadruju maridnsky obsah. Skutocnost’, Ze P. JeZi§ sa narodil
z P. Maérie je garanciou jeho l'udskej prirodzenosti; fakt, ktory predstavuje jeden zo zaklad-
nych bodov Kristologie. Jezi§ je skutocnym clovekom, pretoze sa zapojil do toku l'udskej
generacie. Nadprirodzenost’ jeho narodenia je zas garanciou spasy, ktoru prinasa celému l'ud-
stvu. To isté narodenie robi z Neho nasho brata, ¢o nam dovol'uje, aby sme raz mali uc¢ast’ na
Jeho slave v nebi.

Menej pozitivne ohodnotenie si zasluzi eucholdgia maridnskych spomienok a tiez formu-
larov spolo¢nych omsi o Preblahoslavenej Panne Marii. Obsah tychto euchologickych textov
je trpi velkou teologickou chudobou a t'azkou monotématickostou. Jedné sa o kompozicie nie
dost’” dokladné a nie vzdy odborne spracované, ktoré sa zaoberaji témami ako je prihovor
a oslobodenie od zla, a navySe to robia pojmami vel'mi v§eobecnymi.

d) Marianske texty Liturgie Hodin.

V Posvitnom ¢itani Liturgie Hodin, po biblickom ¢itani nasleduje patristické Citanie
(z Otcov), alebo cirkevnych spisovatel'ov. Pocas maridnskych sviatkov a po¢as memorii Ma-
rie v sobotu per annum, tieto Citania ponukaju vykvet patristickej literatary bohaty na doktri-
nu viery, ktory zahriiuje uc¢enie Otcov Cirkvi, od sv. Ireneja a Bédu Ctihodného (Venerabile)
az po rozlicné svedectva marianskej tcty stredoveku. Nachddzame tu aj skupinu textov sv.
Bernarda a niektorych jeho ucenikov, ako aj ucenie Pia XII., Pavla VI. a II. Vat. Koncilu.

Marianska ucta podnietila bohatt poeticku tvorbu. Liturgia Hodin obsahuje bohaty reper-
toar marianskych hymnov, tak na marianske sviatky, ako aj pre obdobie Adventu—Vianoc.
Vo vSeobecnosti, maja vlastné hymny vsetky slavnosti, sviatky a povinné spomienky na Ma-
riu. Vacsia Cast’ tychto hymnov sa zrodila v stredovekych klastoroch od VIII. do XIV. storo-
Cia, a ich autori su z vdc¢Sej Casti neznami.

Nakoniec je potrebné spomenut’ aj modlitby a prosby rannych chval a vespier. Vsetky
marianske slavnosti maja vlastny formuléar. Na sviatky a spomienky sa odkazuje na Spolo¢nu
cast’ Preblahoslavenej Panny Madrie, ktord ponuka dva texty na rdno a dva na vecer. Tiez je
potrebné si pripomenut’ maridnsky obsah prosieb rannych chval v sobotu 1. a 3. tyzdna «per
annumpy.

e) Marianske slavnosti.

Tri marianske slavnosti aktudlneho Rimskeho Kalendéara pozdvihuji na svetlo trojité pri-
vilégium, vd’aka ktorému Maria ma svoje miesto v BoZom plane spasy. Objekt tychto slav-
nosti je v sulade s tromi dogmami katolickej Cirkvi o tajomstve Marie.

Podstatné jadro Zjavenia Bozieho planu Marii sa dotyka Jej Boziecho materstva. Teda
s vyzdvihnutim na najvyssi stupen celebracie (slavnost’) Bozieho Materstva Marie, sa zdoraz-
fuje zavislost’ Jej Neposkvrneného Pocatia a Nanebovzatia od Jej Materstva, pretoZe vd’aka
nemu bola naplnena milost'ou a pocatd bez poskvrny a tiez bola plne oslavena na konci svojej
pozemskej existencie.
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Pokusime sa teraz o systematicku syntézu euchologickych a biblickych textov tychto
slavnosti:

1. Neposkvrnené Pocatie P. Marie

Tento sviatok ma v Rimskom kalendari oznacenie: SOLLEMNITAS [prekladame:
SLAVNOST]
— date mi za pravdu: vyznam tohto oznacenia najlepsie pochopime z latinCiny:
sollemnitas = quod solet in annis = periodicky kazdy rok (len raz za rok)
— takéto oznacenie maju sviatky, ktoré sa slavia len raz do roka

v stredoveku: slavnosti chrakterizovalo: zvlastne lit. oblecenie, komplikovany priebeh a
dlhsie trvanie liturgie

v_sucasnosti: (sviatok, ktory je oznaceny ako ,,slavnost™) charakterizuje vicsi pocet
ti¢astnikov, usporaduvanie akadémii, alebo kongresov k danému sviatku. Cim vicsia slavnost
— tym viac zac¢astnenych.

Teologicky obsah tohoto sviatku:

— to Zze Maria od okamihu Jej pocatia existovala len a len ako bytost’ Kristom vykupe-
n4,* Ze touto kvalitou Jej Zivota eschatologicky zobrazuje Cirkev," je primeranym spésobom
zdoraznené v dnesnej liturgii.

— Preto mi z tohoto miesta dovol'te poukazat’ na jednu z menej ndpadnych stranok dnes-
nej slavnosti: na to, Ze z pohl'adu vyvoja slavenia, sa slavnost’ Neposkvrneného pocatia P.
Marie, javi aj ako vynikajuci ,stimul pre Stadium liturgiky. Z vyvoja slavenia dneSného
sviatku totiz jasnym spdsobom vystupuje do popredia ta pravda, ktora velky franctiizsky teo-
16g (dogmatik a liturgista) Louis Bouyer artikuloval nasledovnymi slovami:

,,... hie systematické formulovanie keryemy viedlo ku zrodu [liturgickych slaveni], ...
prave opak je pravdou: a sice, Ze z pravd viery prezivanych v liturgii bolo kone¢né formulo-
vanie tychto pravd vydestilované«.**

Akym nadhernym sposobom tieto slova™ platia o dnesnom sviatku, o tom sa presved¢ime
teraz:

Uz od zaciatku VIII. storoc¢ia Cirkev v Byzantskom obrade slavila 9. december ako
sviatok s ndzvom: ,,Pocatie sv. Anny (sv. Annou), matky (matkou) Bohorodicky*. Doka-
zuju to:

— kénon a hymnus na otvorenie slavenia skomponovany Andreom z Kréty (+740)"°

— homilia Jana z Eubeie (+750), v ktorej sa piSe takto: ,, ... je potrebné, aby sme velko-
lepo oslavili desat” dolezitych vyro€i. Prvym [spomedzi nich ...] je to, kedy Joachim a Anna
obdrzali radostnt spravu o v nicom neposkvrnenej Bozej Matke Marii. Druhym vyroc¢im je

% Cfr. BOUYER L., Le culte de la Mére de Dieu dans 1'Eglise Catholique, p. 27: ,,Dés que Maria existe, elle
existe comme une créature sauvée par le Christ®.

8Cfr. BOUYER L., Le culte de la Mére de Dieu dans | 'Eglise Catholique, p. 32: ,,Ainsi Marie, auprés de Jésus,
apparait-elle comme 1’icone eschatologique de 1'Eglise®.

8Cfr. BOUYER L., Die Kirche 1L, Einsiedeln 1977, p. 183: ,,...nicht die systematische Formulierung des ke-
rygma hat die urspriingliche Eucharistie hervorgebracht, viel eher ist die Gegenteil wahr. ... Vielmehr hat sich
aus dem Glaubensgebet die endgiiltige Formulierung dieses Glaubens destiliert™.

YCtr. aj ,,legem credendi statuat lex supplicandi* u papeza: CELESTIN 1., De Gratia, cap. 8 (Denz. 246).

“Cfr. BOUMAN C. A., The Immaculate Conception in the Liturgy, u O’'CONNOR E. D. (Ed.), The dogma of
the Immaculate conception, History and significance, Notre Dame - Indiana 1958, pp. 114 - 115.
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vzneSené narodenie Marie; prvym vyrocim slavime (celebrujeme) pocatie, druhym zas oslavu-

jeme narodenie®.

Tento mariansky sviatok, aj ked’ sa nikdy netesil takej popularite ako (4 hlavné marianske
sviatky) Narodenie [8. IX.], Zvestovanie [25. III.], OcCistovanie [2. II. — dnes: Obetovanie
Pé4na] a Nanebovzatie [15. VIIL.], predsa len ziskaval na dolezitosti:

— v roku 883 ho spomina Nomocanon patriarchu Focia®

— od (patriarchu?) Leva Mudreho (+912) a Juraja — metropolitu z Nikomedie, ktori zili
v druhej polovici IX. stor., sa zachovali homilie, z ktorych vychadza najavo, ze v ich ¢asoch
sa sviatok slavil v celom impériu’

— v roku 1166 Emanuel Comen nariadil, Ze sviatok 9. decembra nech je priradeny k tym
sviatkom, na ktoré je predpisany pracovny pokoj’*

Objektom tohto sviatku teda bolo pocatie buducej BoZej Matky zo strany sterilnej Anny,
ako je to zaznatené v Protoevanjeliu Jakuba,” ale na zaklade apokryfno-tradicionalneho da-
tumu, v slaveni je zachyteny, stale viac sa rozvijajici prvok mimoriadneho Bozieho zasahu,
ktorym bola Panna Maria, od samého pociatku svojej existencie pod zvlasStnou ochranou Naj-
vysSieho, uchranend od vplyvu zlého ducha.

Z Vychodu sa sviatok dostal na Zapad aj vd’aka usidlovaniu vychodnych mnichov v Ta-
liansku a cez kontakty, ktoré vladli medzi strednym Talianskom a Byzanciou. Dékazom je:

— sviatok 9. dec. je zaznamenany v slavnom mramorovom kalendari z Neapolu, vyrytom
medzi rokmi 840-850, kde stoji: ,,Conceptio sanctae Mariae Virg. (inis)**®

Okrem Talianska, sa v 11. stor. sviatok slavil aj v Anglicku. Dékazom toho st rozli¢né li-
turgické dokumenty:

— kalendare, napisané po roku 1100, v ktorych datum 8. december nesie pomenovanie:
,Conceptio sanctae Dei genetricis Mariae*””

— v Pontifikdli z Exeter ¢itame, pri tomto datume Citame: ,, Benedictio in Conceptione
sanctae Mariae*’®

— dalsi dokaz o slaveni tohto sviatku sa nachadza v Pontifikali z Canterbury,” a tri for-
mulare pre 8. december v Misali Leofrica.'”

Z tychto dokumentov je zrejmé, Ze objekt sladvnosti sa presunul z tej, ktord pocala — z
Anny na tu, ktora bola poc¢atd — na Mariu:

— napr. Pontifikdl z Canterbury, sledujuc myslienku Protoevanjelia Jakuba, hovori, ze
pocatie Marie bolo ozndmené intervenciou anjela: ,,...beatam Dei genetricem angelico conci-
piendam praeconavit oraculo...*

?'Sermo in Conceptione sanctae Deiparae, 10; PG 96, 1474 - 1475. Na konci homilie (23: PG 96, 1499) Jan z
Eubeie upozoriuje, ze sviatok 9. dec. ,,nie je vSetkym znamy *.

PG 104, 1069 (Tit. VII, cap. I.)

%Cfr. BOUMAN C. A., The Immaculate Conception in the Liturgy, p. 115, pozn. €. 179.

%Cfr. PASSAGLIA C., De immaculato Deipare semper virginis conceptu, 111, Napoli 1855, pp. 1106 - 1107.
#Cfr. MORALDI L., Apokrifi del Nuovo Testamento, 1., cit., pozn. 30, pp. 123 - 126.

“DACL 11/2. cc. 1591-1592.

7Cfr. WORMALD F., English Kalendars before A. D. 1100, London 1934, pp. 125, 167, 223.

%Cfr. BOUMAN C. A., The immaculate Conception in the Liturgy, cit. pozn. 179, p. 131.

#Cfr. WOOLLEY R. M. (Ed.), The Canterbury Benedictional, London 1917, pp. 118 - 119.

'Cfr. WARREN F. E. (Ed.), The Leofric Missale as used in the Cathedral of Exeter (1059-1072), Oxford 1883,
p- 268.
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— Pontifikal z Exeter tvrdi, ze Maria skor nez sama pocala Slovo, bola vybrana Duchom
Svitym. Boh zasiahol svojou milostou pri Jej pocati, pretoze z Nej (Marie) sa mal narodit’
jeho jednorodeny Syn: ,,ex qua [Maria] eius [Dei] conciperetur Unigenitus*

— aj Pontifikal z Canterbury potvrdzuje, Ze bola (za)posvitena este pred narodenim a
nazyva Mariino pocatie ,,hodnym ucty* ,,veneranda conceptio na zéklade toho, Ze je vsadené
do Bozieho planu spasy

Anglicka liturgia teda zhrnula vieroucné poznatky ohl'adom Bozieho zasahu tykajlce sa
Mariinho pocatia a citila potrebu celebrovat’ ho primeranou oslavou. Misal Leofrica to jasne
artikuluje takto: ,,cuius [Mariae] conceptionis sacra solemnia congrua frequentatione celeb-
ratur* [, .ktorej pocatie posvitné slavnosti jednohlasne slavia (navStevovanim)“].

Takato bola situacia sviatku 8. decembra v Anglicku pred Normanskou okupéciou. Nor-
mani ho zmietli spolu s inymi liturgickymi zvykmi.'”" Sviatok bol ale znovu zavedeny na
zaciatku XII. stor. hlavne zasluhou Anzelma mladSieho (+1148), Londynskeho biskupa, sy-
novca slavneho Anzelma z Canterbury (+1109). Medzi pomocnikmi Anzelma mladsieho vy-
nikal hlavne jeho Ziak a sekretar, benediktin Eadmer, ktorého Tractatus de conceptione san-
ctae Mariae zohral rozhodujiicu ulohu v histérii dogmy o Neposkvrnenom pogati.'"

Objekt restaurovaného sviatku sa objavil viac Specifikovany: pozornost’ nie je uz sustre-
dend na telo Marie z ktorej sa malo narodit’ vecné Slovo, ale na jej dusu: ,,Je to — piSe Ead-
mer obratiac sa na Pannu Mariu — pre synov Svitej Cirkvi povinnost, aby uctievali prvé
okamihy Tvojho stvorenia (,,primordia creationis tuae venerari*), pretoze ich pokladaju za
svité, zbavené poskvrny hriechu a poruSenia (,a corruptionis vel peccati ruga discreta'®
(,,od porusenia, alebo hriechu vrasky zbavena®).

Obnoveny sviatok 8. decembra sa dostal z Anglicka do Franctzska — najprv do Noram-
ndie a potom do diecézy Lion, ¢o vyprovokovalo reakciu sv. Bernarda (+1153), opata z Clair-
vaux (dedi¢a Augustinovej nduky o prenasani dedi¢ného hriechu), ktory vyjadril svoje znepo-
kojenie v slavnom liste A4d canonicos Lugdunenses [Lion], nad tym, Ze v starobylej a slavnej
franctzskej cirkvi sa zavadza ,,novy sviatok, ktory cirkevné zvyky ignoruja, ktory rozum ne-
potvrdzuje a ktory stara tradicia neodporaca“.'®*

K teologickej pozicii sv. Bernarda sa pridali vyznamni teoldgovia ako Tomas Akvinsky
(+1274) a Bonaventura (+1274). Na opacnej strane stali uz spominany Eadmer a napriklad
anglicky benediktin Mikulas zo sv. Albana, obdivovatel’ Bernarda, autor diela De celebranda
Conceptione beatae Mariae contra beatum Bernardum."” Coskoro sa k nim pridal aj frantis-
kan Jan Duns Scotus (+1308), ktory prehibil Eadmerove dovody ohl'adom neposkvrneného
pocatia P. Marie, tvrdiac, Ze aj Maria bola vyktpena, ale celkom zvlastnym spdsobom: pro-
strednictvom uchranenia od hriechu pre buduce zasluhy Kristovej smrti.'®

"ICfr. GAGOV G., L’ambiente liturgico e culturale inglese a favore dell Immacolata e Giovanni Duns Scoto vo
Virgo Immaculata, Acta congressus mariologici-Mariani Romae anno MCMLIV celebrati, IV, Roma 1955, pp.
74 - 89.

12Cfr. GEENEN G., Eadmer, le premier théologien de 1'Tmmaculée Conception vo Virgo Immaculata, V., cit.
pozn. 190, pp. 90 - 136.

% Tvactatus de conceptione sanctae Mariae, 19; kriticka ed. pod vedenim THURSTON H. a SLATER Th,,
Friburgo Br. 1904, p. 24.

% Epistola 174, 1: Opere di san Bernardo, pod vedenim GASTALDELLI F., VI/1, Milano 1986, p. 729.

158610 uverejnené TALBOT C. H., Nicholas of St. Albanus and Saint Bernard v ,,Revue Benedictine®,
64(1954), pp. 83 - 117 (text: pp. 92 - 117).

%Texty Duns Scota o Neposkvrnenom pocati boli zozbierané od BALIC C., loannes Duns Scotus Doctor Im-
maculatae Conceptionis, 1, Textus Auctoris, Romae 1954.
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Pocas XIII. a XIV. stor. sviatok sa nad’alej §iri a zaznamenava nové vyznamné fakty: po-
¢as avignonského zajatia (1309-1376), papezi participovali na omsi, ktord sa slavila 8. de-
cembra v chrdme karmelitanov, a po svojom néavrate do Rima, povolili celebraciu tohto sviat-
ku v Rimskej Kurii a Meste (Rim). Je zaujimavé, Ze v tomto Case si liturgia slavena 8. decem-
bra upravuje liturgické texty (aj z rozumovych dévodov) pre sviatok slaveny 8. septembra. Z
neho boli prevzaté Citania (epistola: Pr 8, 2235, evanjelium: Mt 1, 1-16 [Liber generationis
lesu Christi]. Na viacerych miestach vo formuldroch bolo dostacujiice nahradit’ termin nativi-
tas slovom conceptio, aby sme dostali text ,,vlastny (proprio)“ pre sviatok 8. decembra:

Ant. Magn. 8. sept. Ant. Magn. 8. dec. Slov:

Gloriosae Virginis Mariae Gloriosae Virginis Mariae Slavne Panny Marie

Nativitatem dignissimam Conceptionem dignissimam Narodenie (Pocatie) o najlcti-

recolamus. recolamus. vejsie spominame.

Sentiant omnes tuum iu- Sentiant omnes tuum iuvamen Nech vsetci citia tvoju pomoc
vamen quicumque celebrant ktorikol'vek slavia

quicumque celebrant tuam sanctam Conceptionem. Tvoje svité Narodenie (Pocatie).

tuam sanctam Nativitatem.

[cfr. ML, p. 329]

V XV. storo¢i dve udalosti hlboko zasiahli do liturgie Neposkvrneného Pocatia a teda aj
do historie rovnomenného ¢lanku viery:

— koncil, ktory sa konal v Basilei (1431 - 1437)

— vol'ba kardinéla Francesca della Rovere (Sixtus IV.) na papezsky stolec (1471)

V rokovacom programe koncilu v Basilei figurovala otdzka Mariinho pocatia, ale ked’ sa
o nej rokovalo (17. septembra 1438), koncil bol uz Eugenom IV. ukonceny (18. septembra
1437). Zavery tohto koncilu ohl'adom danej otazky nemali teda Ziadnu véhu. Predsa zideni v
Basilei (schizmatické obdobie koncilu) formalne deklarovali:

wdoctrinam illam disserentem gloriosam Virginem Dei Genetricem Mariam, ... , numqu-
am actualiter subjacuisse originali peccato, sed immunem semper fuisse ab omni originali et
actuali culpa, sanctamque et immaculatam ... <"’

[,,ona doktrina vedecky rozoberana, Ze preslavna Panna Matka Bozia Maria, ... nikdy ak-
tudlne nebola podrobena dedicnému hriechu, ale vzdy bola ¢istd od akejkol'vek dedicnej, ale-
bo aktudlnej viny“]

Pontifikat frantiSkdna a teologa dobre pripravené¢ho papeza Sixta IV. (1471-1484), zna-
menal dblezité obdobie v historii sviatku Neposkvrneného pocatia.

— v roku 1475 Vincenzo Baldelli, dominikan, ohnivy kazatel’ sa stal vodcom opozicie
voci doktrine o neposkvrnenom pocati Méarie a nazval ju ,,skazonosnou a diabolskou dog-
mou‘ ,,dogma pestiferum, diabolicum®.

— papez Sixtus IV. odpovedal v roku 1477 tak, Ze bulou Cum praecelsa,’” schvalil om-
Sovy formular a officium sviatku Neposkvrneného pocatia, ktoré pripravil vynikajuci veron-
sky klerik a protonotar papezskej kancelarie Leonardo Nogarolo.

Touto bulou papeZz neustanovil sviatok 8. decembra ako zavdzny a vSeobecny, ani nena-
riadil zaclenit’ jeho formulare do rimskych liturgickych knih. Odobriac ale pouzivanie formu-
larov pre sviatok Neposkvrneného pocatia a pre jeho oktavu, urobil vyznamny krok v pro-

17Sesia XXXVI: MANSI, XXIX, 183. K pozicii teologov v &ase koncilu pozri AMERI H., Doctrina theologo-
rum de Immaculata B. V. Mariae Conceptione tempore Concilii Basileensis, Romae 1954.

18Cfr. kritick ed. SERICOLI CH., Immaculata B. M. Virginis conceptio iuxta Xysti IV constitutiones, Sibenici-
Romae 1945, pp. 153-154.
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spech rozsirenia sviatku a tym v prospech doktriny o neposkvrnenom pocati P. Marie. Bolo to
prvy krat v historii, Ze papez oficialne zasiahol, odvolajic sa na svoju auctoritas apostolica, v

prospech sviatku 8. decembra.

Spomedzi formularov pripravenych Leonardom Nogarolom je zaujimava kolekta, ktora
bola prevzatd do kone¢ného znenia formulara v roku 1854, a ktord sa pri omsi 8. decembra

pouziva dodnes:

8. dec. — kolekta Leonarda No-
garoliho = kolekta zroku 1854 =
MR 1970, collecta 653:

slov. MR 1970:

slov. — iny preklad:

Deus, qui per immaculatam vir-
ginis conceptionem

dignum Filio tuo habitaculum
praeparasti:

quaesumus, ut qui ex morte
eiusdem Filii tui praevisa

eam ab omni labe praeservasti,

nos quoque mundos eius inter-
cessione ad te prevenire concedas.'”

Svity Boze,

neposkvrnenym pocatim Panny
Marie

pripravil si dostojny pribytok
svojmu Synovi

a pre budutce zasluhy jeho smrti
uchranil si ju od kazdého hriechu;

prosime ta,

daj, aby sme na jej orodovanie

aj my prisli k tebe s Cistym srd-

Boze, ktory si neposkvrne-
nym pocatim Panny,

pripravil dostojny pribytok
svojmu Synovi,

prosime, aby ta, ktoru si od
kazdého hriechu uchranil a pre
smrt’ tohoze tvojho Syna dopredu
videl ospravedlnenu,

daj(dopraj), aby sme aj my
prisli k Tebe disti,

com. Skrze nasho Pana...

na Jej prihovor.

Tri roky neskér, 4. okt. 1480, Sixtus IV. znovu zasiahol v prospech liturgie NepoSkvrne-
ného pocatia a papezskym listom Libenter, schval'uje officium a omsové texty zostavené fran-
tiSkanom Bernardinom de Bustis (+1513). Schvalenie tychto novych formulérov bolo akoby
gestom priatel’'stva, ktorym Sixtus IV. povolil bratovi Bernardinovi a d’al$im, ktori si to priali,
modlit’ sa ,,pro devotione sua ... libere et licite* podl'a novozostavenych liturgickych formula-
rov, ktoré boli preplnené metaforami, ako: chram, sanktuarium, paléc, slnko, hviezda, ruza,
lalia, pramen... ktoré sa symbolicky viazali na Neposkvrnenl, a jej pomenovaniami, ako:
Nevesta, Pani, Matka, Uc¢itel'’ka, Dcéra. Nové formulare vSak d’aleko zaostavali za vyvéazenos-
tou toho, ktory zostavil Nogarolo.

Vyznamné rozhodnutie v prospech sviatku padlo v roku 1708, kedy papez Klement XI.
rozsiril sviatok Neposkvrneného pocatia P. Marie na cela Cirkev.'"

Po dogmatickom definovani obsahu sviatku bulou ,,/neffabilis Deus* (,,Der unaussprech-
liche Gott*) papeza Pia IX. z 8. decembra 1854 (DS 2803) sa v roku 1863 objavili nové litur-
gické texty pre brevidr a slavenie eucharistie, ktoré sa z vel’kej Casti udrzali dodnes. Reforma
II. Vat. koncilu pridala do MR 1970 (Pavla VI.) nové ¢itania, medzispevy a vlastnt prefaciu.
Co sa tyka Liturgie Hodin zaujimavostou je, Ze v nej boli vynechané texty, ktoré P. Marii
davali podobu Veénej Mudrosti.'!

Ak sme sa pocas tohoto kratkeho naznacenia hlavnych ¢it vyvoja slavnosti presvedcili, Ze
pravda viery o Neposkvrnenom pocati P. Marie, celé storocia prezivana v liturgii, len pred
145 rokmi ziskala zaviznu dogmaticka formulaciu — inymi slovami:

ak sme sa prave presvedcili, Zze nie dogmatickd formulacia pravdy viery vedie k modifi-
kacii pokladu viery, ktory je zity a bedlivo uchovavany v liturgii, ale prave naopak, urcita

'BOUMAN C. A. (Ed.), The Immaculate Conception in the Liturgy, p. 151.
"9Cfr. ADAM A.-BERGER R. (Edd.), Pastoralliturgisches Handlexikon, Leipzig 1982, p. 334.
"Cfr. AUGE M. - CHUPUNGO A. J., ... (Edd.), Andmnesis VI - L anno liturgico, Marietti 1994, p. 241.
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konkrétna pravda viery, ak si to okolonosti vyzaduju, je z pokladu viery prezivanej v liturgii
vydestilovana [L. Bouyer] (vyabstrahovana),

— alebo ak sthlasite parafrazou na slova papeza Celestina I.:

ak sme sa zhodli v tom, ze , liturgia vymedzuje slovné formulovanie viery* [,,/legem cre-
dendi statuat lex supplicandi*], potom mi dovol'te nasledujtiicu otazku:

Nemalo by byt — prave v dnesnej dobe — ddverné poznanie liturgie hlavnym predpo-
kladom spravnej vierou¢nej formacie?

Samotné poznanie definovanej vierou¢nej pravdy, totiz nedokaZe uchranit’ od omylu v
takej miere, ako prezivanie tej istej pravdy v liturgickej celebracii. Lenze ako budeme pravdy
viery v liturgii prezivat, ak nebudeme rozumiet’ liturgickym formularom?

Doverné poznanie textov liturgickych sldveni — t. j. ich poznanie ,,z hl'adiska tak teolo-
gického a historického, ako aj duchovného, pastoralneho a pravneho,” o predpoklada Konsti-
tucia (€l. 16) — ma totiz dvojaky osoh:

1) chrani od vierou¢nych omylov [,,zisli sme sa tu* — ako zvdzok rybarov!]

2) napoméha dostojnu celebraciu liturgickych slavnosti [kto vie, Co sa modli samo-
vol'ne, prirodzene ndjde spravnu, dostojnu a primerant formu vyjadrenia... kto nevie o Cita,
ten je odkézany na rubriky, lenze rubriky ho nezachrania! Rubriky urcuju hranice vonkajsieho
prejavu, ale nijako nemoézu sluzit’ ako zachrana pred hrubou neznalostou textov a z toho vy-
plyvajuceho nedostatku zboznosti!

Ani taky velky a mudry papez nasho storocia, ako bol Pavol VI., ked’ pisal apostolska
exhortaciu Marialis Cultus, urCenu takému pozornému a naroénému adresatovi, ako ,,Vsetkym
biskupom nazivajucim v pokoji a spolocenstve s Apostolskou stolicou®, [ani On] sa nehanbil
dolozit’ svoje tvrdenia presved&ivymi dékazmi z bohatstva liturgickych textov,''? a tam, kde
svoj nazor konzultoval s odbornikmi v tomto obore, to aj v exhortacii uviedol:

— napr. v ¢l. 4., ohl'adom slédvenia Adventu — teda sucasného obdobia — pise: ,,...toto
obdobie [Advent] mézeme pokladat’ — ako potvrdili liturgisti — za zv1aSt’ vhodné na uctie-
vanie Bohorodicky* — a pokracuje: ,,Tento nadhl'ad [liturgistov] My nadobro schvalujeme a
7elame si, aby ho vade prijali a ulatiiovali®.'"

S nédhl'adom papeza Pavla VI. ohl'adom slavenia Adventu [Ze je zvlast’ vhodny na uctie-
vanie Bohorodicky], sme sa aj my stotoZilujeme. Sme vSak toho ndzoru, Ze sa to nepodari
dostatoénym spdsobom dosiahnut’ ,,kym sa duchovni pastieri sami nedaju Uplne preniknut’

duchom a silou liturgie a nebudu ju majstrovsky ovladat.'™*

2. NajsvitejSia Méria, Bozia Matka (1. januar).

Slavnost’ znovu obsadila miesto, ktoré mala v starobylej rimskej liturgii. Jej zaclenenie
do viano¢nych celebracii jasne poukazuje na tlohu prvoradého vyznamu, ktory mala Maria
v tajomstve inkarndcie a teda v celej historii spasy.

Eucholégia misdla: vSetky modlitby sv. omSe poukazuju — aj ked’ vS§eobecnym sposo-
bom — na Bozie materstvo Marie — to je hlavny motiv vd’akyvzdania v prefacii. V modlitbe
po prijimani, podl'a vyslovnej rady Pavla VI., Maria je nazvana ,,Matka Krista a Matka Cir-

"2Cfr. napr. PAVOL VI., CM 10.
"BPAVOL VL, CM 4.
"4CS 14: , Niet viak nijakej nadeje, Ze by sa to mohlo uskuto&nit’, kym sa duchovni pastieri sami nedaji uplne

%6

prenikntit’ duchom a silou liturgie a nebudu ju majstrovsky ovladat™.
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kvi“. Celebracia Bozieho materstva Marie je teda prilezitostou na rozsirenie tohto materstva
na Cirkev a celé l'udstvo.

Biblické Citania sv. omSe: starozdkonné ¢itanie (Nm 6, 22—27) obsahuje pozehnanie Moj-
zZi$a, ktory zvolava Boziu pomoc a pokoj. Kinazi Izraela ju zvestuju narodu v terminoch nébo-
zenskych ceremonii. Stvrty vers apostolského &itania (Gal 4, 4-7) je najstar$im svedectvom,
ktoré sa nam zachovalo o Marii. Je zvIast' cenné pre zaclenenie postavy a funkcie Marie do
historie spasy. Evanjelium Lk 2, 16-21 kladie doraz na partikularne udalosti, ktoré sa vztahu-
ju na Mariu (vv. 16—17) a na obriezku Jezisa a danie mu mena (v. 21).

Ako vidime, biblické a euchologické texty — predovsetkym tieto posledné — sa dotyka-
ju tém, ktoré tradicia spajala so slavenim 1. januédra: Oktava narodenia, Maria — Bozia Mat-
ka, Obriezka JeziSa a udelenie mena, zaCiatok civilného roku a deni pokoja.

3. Nanebovzatie Panny Marie (15. august).

Vzhl'adom na jedine¢ny vztah Marie k JeziSovi, bol Jej prechod k oslaveniu v nebi cel-
kom neobvykly a ako taky tvori udalost” histérie spasy. Po definovani dogmy o Nanebovzati
P. Marie papezom Piom XII. v roku 1950, liturgia tejto slavnosti bola restrukturovana, aby
lepSie vyjadrovala tajomstvo Mariinho oslavenia. Posledné reforma urobila nové prepracova-
nie textov a pridala omSovy formular na vigiliu slavnosti. Sv. om8a zo dia si z vel'kej Casti
zachovala texty z roku 1950, ale nie evanjeliové ¢itania a vlastnu prefaciu — su celkom nové.
My sa tu stustredime iba na liturgiu zo diia slavnosti.

Eucholégia MR 1970: tajomstvo slavnosti sa rozvija predovSetkym v prefacii, ktord je
hlboko insSpirovana Konstiticiou Lumen Gentium (nr. 68) a predklada peknt syntézu Kristo-
logického a ekleziologického zmyslu maridnskej celebracie: Bozia Matka pozdvihnutd do
neba, ktorej telo nepoznalo porusenie sa stala ,,obrazom Cirkvi ...naplnenim tajomstva spa-
sy... znakom utechy a istoty nadeje* pre Bozi 'ud putujici na zemi.

Omsové biblické ¢itania: prvé Citanie (Zjv 11, 19a; 12, 1-6a.10ab) je tazkym textom kde
sa v minulosti vel'a diskutovalo o jeho marianskej interpretacii. Dnes vi¢Sina exegétov, v Zjv
12 vidia stic¢asne Mariu a Bozi 'ud. Boj draka proti panne a Jej Synovi je apokaliptickou in-
terpretaciou boja medzi BoZzim 'udom a kralovstvom satana. Tento boj kon¢i Bozim vitaz-
stvom. V apostolskom ¢itani (1 Kor 15, 20-26), Pavol ohlasuje, ze Kristus vstal z mrtvych,
ako ,,prvotina tych, ktori spia“ (v. 20). Zmftvychvstanie Krista je zdkladom zmftvychvstania
»tych, ktori patria Kristovi® (v. 23) ateda predovSetkym Jeho Matky: Ona, ktora viac ako
kazdé iné stvorenie ,,je patriacou Kristovi“ a uz participuje na slave Syna. Z LukéaSovho
evanjelia sa necita iba prva cast’ Magnifikatu, ako to bolo v MR 1960, ale cely Mériin spev
(Lk 1, 39-56). Naviac, verSe 39—40, ktoré neboli pritomné v perikope evanjelia MR 1960,
davaju pravy historicky obsah celému rozpravaniu. Spev Magnifikatu, z teologickej perspek-
tivy prvych dvoch ¢itani, vyjadruje radostnti nddej Cirkvi z toho, Ze je urcend zdiel'at’ ti istQ
slavu, ktora bola dopredu dané Matke Jezisa.

Texty Liturgie Hodin: biblické ¢itanie oficia (Ef 1, 162, 10) ohlasuje budtcu participa-
ciu krestanov na Kristovom triumfe nad smrt'ou. Kratke ¢itania z rana a vecera rozvijaju tu
istt tému. Citanie z Otcov obsahuje, na zaklade dogmatickej konsiticie Munificentissimus
Deus, Pia XII. (rok 1950), svedectvo viery Otcov Vychodnej Cirkvi v Nanebovzatie Marie.

Slavnost’ Nanebovzatia Marie pozyva k pohl'adu na tato pravdu (dogmu) viery v ramci
celej histérie spasy, ako na realitu, ktord sa z dialky dotyka vSetkych krestanov. Pred-
vyktlpena a tiez pred-vzkriesena: po Kristovi a pred nami.

Ohl'adom tejto slavnosti by sa mohla urobit’ jedna kritickd poznamka, a sice, Ze jej umies-
tnenie v liturgickom roku nenapoméha chéapaniu tohto sviatku v jeho vztahu k paschalnej
udalosti.
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f) Marianske sviatky.

Aktualny Rimsky kalendar dopinia dva sviatky, ktoré celebruju dve marianske tajomstva
v ktorych Maria je vo vztahu s vykupitel'skym poslanim svojho Syna.

1. Narodenie Preblahoslavenej Panny Mérie (8. september)

Jedna sa o anamneticky sviatok, ktory je vo vztahu k cyklu Inkarnacie. Aktualna rimska
liturgia tohto sviatku zdoraziiuje tento jeho charakter.

Eucholégia MR 1970: kolekta a super oblata, aj ked’ su prevzaté z MR 1960, predsa po-
chéadzaju zo VII.-VIIL. storo¢ia (porzi: GrH, nr. 156). Kolekta slavi narodenie tej, ktora sta-
nuc sa Matkou Vykupitel'a ,,signalizovala pociatok nasej spasy*. Az super oblata poukazuje
na panenské materstvo Marie. Novovytvorend postkomunia sa viacej dotyka celebrovaného
tajomstva, ktor¢ sa predstavuje ako nédej a zornica spasy pre cely svet: ,,quae universo mundo
spes fuit et aurora salutis®. Pavol VI. v Marialis cultus sa odvolava na tato modlitbu ked’ sa
snaZi syntetizovat’ obsah sviatku Narodenia P. Marie.'"

Biblické ¢itania sv. omSe: maju malo spolo¢ného s udalostou narodenia P. Marie. Vzta-
huju sa v§eobecne na miesto, ktoré P. Maria zabera v historii spasy. Lekcionar udava dve pe-
rikopy na vyber, ako prvé citanie: Mich 5, 2—5a, alebo Rim 8, 28-30. V obidvoch pripadoch
sa vynara postava Krista. To ist¢ mozno povedat’ o evanjeliovom citani (Mt 1, 1-16. 18-23)
ktoré teraz obsahuje aj panenské pocatie podl'a Mattisa a nie ako predtym iba genealdgiu P.
Jezisa.

Texty Liturgie Hodin: mnohé texty pochadzaju z oficii pred Rimskym Breviarom. Iné bo-
li prevzaté z bohatého repertoaru stredoveku a nie zriedka su byzantskou inspiraciou (napr.
antifona spevu Benediktus a patristické Citanie). Biblické ¢itania hlavnych hodin vyvolavaju
tému Novej Evy (Gn 3, 9-20), koren Jesseho (radix lesse) (Iz 11, 1-3) a zjavenia sa Krista
Izraelskému narodu (Rim 9, 4-5).

Zaverom mozeme povedat, ze euchologické texty a biblické a patristické Citania sviatku
Narodenia Panny Marie pozyvaju ku kontemplacii tohto marianskeho tajomstva v ramci Bo-
zej histérie spasy. Maria je zornicou nového sveta, ktord bola od Boha tiZobne Zelana od
vecnosti.

2. Navsteva Preblahoslavenej Panny Marie (31 m4j).

Presunutie sviatku z 2. jula na 31. m4j sa udialo zo Skrupulozity ohl'adom historickej
pravdivosti. Tento datum je viac vhodny pre evanjeliové rozpravanie: Navsteva je situovana
medzi Zvestovanie (25. marec) a Narodenie Jana Krstitel'a (24. jun). Marialis cultus zdoraz-
fyje, Ze aktudlny Kalendar zacleniuje organickej$im spdsobom ,,spomienku na BozZiu Matku
do cyklu tajomstiev Jej Syna* (pozri Marialis cultus, 2). Mdzeme ale povedat, Ze tato udalost’
by sa vel'mi dobre dala umiestnit’ aj do obdobia Adventu.

Eucholégia misala: modlitby predchédzajiceho miséla boli vSeobecné a opakovali repeti-
tivne, pricom postkomunia bola zbavend akéhokol'vek maridnskeho charakteru. Naopak dnes-
né tri modlitby, vSetky novej kompozicie, zdorazituju niektoré iné¢ dimenzie Mériinho gesta
ohladom Alzbety, Jej pribuznej. Kolekta upozoriuje, ze Mariino konanie bolo realizované
pod vplyvom Ducha Svitého. (Kolekta bola inSpirovana Missale Bracarense, Roma 1924,
657). Super oblata oznacuje Mériin skutok ako ,,gesto lasky (charity)“. Postkomunia sa vzta-
huje na Magnifikat.

"5 PAVOL VI., Apostolska exhortacia Marialis cultus, 7: AAS, 66 (1974), str. 121.
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Biblické Citania sv. omSe: prvé ¢itanie je mozné si zvolit’ medzi Sof 3, 14—18a a Rim 12,
9-16b. Uryvok zo Sofonia$a, zharmonizovany s evanjeliom diia, zdoraziuje tému radosti
a St’astia z ,,pritomnosti* Pana, ktory ,,navstivil“ svoj I'ud. Tento text potom hovori o ,,Dcére
Siona“, vyraz, ktory prevzal II. Vat. Koncil, ked’ hovori o funkcii Panny v histdrii spasy. Je
pravdou, Ze tento vyraz sa na prvom mieste vzt'ahuje na historicky Izrael, ale tiez je spravne
aplikovany aj na Mériu, ktord ztelesniuje historicky Izrael z ktorého sa narodil ocakdvany Vy-
kupitel'. Naopak stat’ ¢itania z listu Rimanom zvyraziiuje tému lasky Marie k Alzbete, tému,
ktoru sme nasli aj v euchologii dia, ale ktora je viac periférnou a menej vovadzajicou do
historicko-spasnej dimenzie sviatku. Nakoniec, evanjeliové ¢itanie (Lk 1, 39-56) predklada
nie iba uryvok o Navsteve, ako predtym, ale aj cely Mériin spev Magnificat; tymto sposobom
je rozsirena historicka perspektiva udalosti.

Texty Liturgie Hodin: antifény a responzoérid, prevzaté z evanjelia, pochadzaju zo starého
oficia Rimskeho Breviara. Patristické Citanie je jedna homilia Bédu Ctihodného na Magnifi-
kat. Hymnus Veni, praecelsa Domina (z XIII. storoc¢ia) bol vylepSeny zo stranky teologicke;.

g) MenSie marianske celebracie

Tieto celebracie su jednoduchymi spomienkami, ktoré st takmer vSetky umiestnené do
obdobia «per annum.

1) Povinné spomienky:

— B. V. Maria Kral'ovna (22. august)

— B. V. Maria Bolestna (15. september)

— B. V. Maria ruzencova (7. oktdber)

— Prezentacia Preblahoslavenej Panny Marie (21. november)

2) Nepovinné spomienky:

— B. V. Maria z Lourdes (11. februér)

— Neposkvrnené Srdce B. V. Mdrie (sobota po slavnosti Najsv. Srdca JeziSovho)
— B. V. Maria z Vrchu Karmel (16. jul)

— Posvitenie baziliky S. Marie Maggiore (5. august)

9. Sviti v celebracii tajomstva Krista.

Liturgicky rok slavi jedno jediné paschalne tajomstvo Krista. Rozdelenie, ktoré prinasaju
liturgické knihy na Proprium de Tempore a Proprium de Sanctis nas nema viest k omylu:
nejednd sa o dva nezavislé, alebo paralelné cykly celebracie a eSte menej o dva protistojace
cykly. Cirkev, ktord kazdorocne slavi dies natalis mu€enikov a svétych, slavi v nich uskutoc-
nenie velkono¢ného tajomstva. V priebehu vekov tato pravda nie vzdy bola jasne artikulova-
na, boli obdobia, kedy sme mohli pozorovat isty dualizmus medzi Temporalom
a Sanktordalom, tak na Grovni teoretickej, ako aj v praxi. Bolo to zapri€inené chapanim litur-
gického roku nie v jeho celistvosti, lez z pohl'adu rozdrobenosti na jednotlivé obdobia —
inymi slovami zapriCinila to pozornost’, ktora sa sustredila na organiza¢nu stranku liturgické-
ho roku a nie na jeho teologicky obsah.

Je teda vel'mi potrebné, aby sme uZ v pociatkoch formovania kultu svétych videli tzky
vzt'ah tohto kultu k celebracii tajomstva Krista, ktoré predstavuje stale centralny bod krest’'an-
ského slavenia a vo vztahu ku ktorému mozno teologicky a pastoralne spravne hodnotit’ San-
ktoral celého liturgického roku.
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9. 1. Povod a vyvoj kultu svitych.
a) Kult mucenikov — prvé svedectva

V obdobi apostolskej éry prvi krestania pochovavali hrdinov viery s patricnou uctou.
Takto sa hovori o prvomuéenikovi sv. Stefanovi, e ,,Stefana pochovali bohabojni muzi
a vel'mi nad nim plakali.* (Sk 8, 2). Ale o skuto¢nom kulte mucenikov v krestanskej komuni-
te mame niektoré izolované svedectvda az zo =zaciatku druhej polovice II. storocia,
s pribudanim jasnejSich a Castych svedectiev z polovice III. storocia a néasledne.

Prvym svedectvom, ktoré si zasluzi pozornost’, je kult mucenika, ktory sa spomina v liste
Cirkvi zo Smirny, Cirkvi Filomelia a vSetkym krestanskym cirkvam o mucenictve biskupa
Polykarpa.''® Tento list obsahuje o&ité svedectvo krestanov, ktori sa udalosti za&astnili. Dnes
najakceptovanej$i datum smrti biskupa zo Smyrny je rok 156. Dokument teda pochadza
z polovice II. storoia a bol napisany v Malej Azii.

Po smrti Polykarpa veriaci v Smyrne konali nasledovne: ,,Takto sme my iba ovela neskor
mohli pozbierat jeho kosti, ovela hodnotnejsie nez cenné drahokamy a ovela uctyhodnejsie
nez zlato, a ulozili ich na vhodné miesto. Tam, nakolko nam to je mozné sa zhromazdujeme
s radostou a veselostou, aby sme celebrovali, s pomocou Pana, den narodenia jeho mucenic-
tva, aby sme si tak spomenuli na toho, ktory bojoval pred nami, a aby sa udrzali pripraveni
a vyskiSani ti spomedzi nds, ktori budii musiet podstipit boj.'"" Text, napriek svojej kratko-
sti obsahuje jasnu spravu o kulte mucenika:

1.) Veriaci preukazali osobitna uctu Polykarpovi pri jeho pohrebe. List oznamuje, ze jeho
telo bolo spalené ,,podl'a pohanského zvyku®, ale krestania zo spéleniska potom povyberali
kosti a ulozili ich na vhodnom mieste.

2.) Krestanska komunita zo Smyrny si zaumienila zhromazd’ovat’ sa pri hrobe svétého
biskupa v den vyro€ia jeho mucenictva, ktory nazyvali ,,dies natalis“. Zistujeme, ze kult mu-
¢enikov vo svojich pociatkoch bol prisne lokélny, stojaci na urcitej presnej komunite,
a nakoniec aj viazany na presné¢ miesto, kde bol mucenik pochovany. Pohania ro¢ne slavili
pamiatku na svojich zosnulych, ale nie vo vyro¢ny den ich smrti, ktory nazyvali ,,zlovestnym
diiom®, ale vo vyro¢ny deni ich telesného narodenia. Krestania si naopak pre spomienkovy
deni zvolili deni usnutia, alebo depositio (pochovania) mucenika, ktorému ale rezervovali na-
zov dies natalis, — nazov ktory vSeobecne oznacoval den narodenia. Krest'ania hovorili o dni
smrti zosnulého ako o dni skutocného narodenia, narodenia pre vecny zivot. Tento koncept
nachadzame uz u svétého Ignéca z Antiochie: ,,Hla, uz je blizko den, kedy budem porodeny!
Majte siicit so mnou bratia! Nebrdiite mi, aby som sa narodil pre Zivot!“''®

1.) Vyro¢ny den sa slavil ,,v radosti a veselosti. Niektori vedci tvrdia, ze tato terminolo-
gia ,,radosti®, je terminologiou vyjadrujiicou radost’ tych, ktori sa za¢astnuju na eucharisticke;j
hostine.'"” Overa jasnejsie spravy ohladom tejto radosti mame potom v III. a IV. storogi.

2.) Krestania ,,rozpomenuc sa na skutky mucenika, sa pripravovali k podstipeniu po-
dobnych moznych okolnosti Zivota, ktoré v obdobi prenasledovania boli ¢asté. Toto ,,rozpo-
menutie* sa pravdepodobne udialo tak, ze pocCas slavenia eucharistie sa precitalo rozpravanie
o mucenictve oslavovaného.

" pozri DELEHAYE H., Les origines. .., str. 42-43.

" Martitrio di s. Policarpo, 18, 2-3 (ed. BOSIO G. = Corona Patrum Salesiana, Series grecca, vol XIV, part.
II. Torino 1942, str. 240-241).

"8 IGNAZIO D’ANTIOCHIA, Romani 6, 1-2 (ed. GOSIO G. = Corona Patrum Salesiana, ... vol. XIV, part. II,
Torino 1942, str. 108-109).

19 Pozri BERGER R., Die Wendung ,, Offerre pro* in der romischen Liturgie (= Liturgiewissenschaftliche Qu-
ellen und Forschungen, 41) Miinster/W. 1965, 29-30.
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3.) Nakoniec veriaci rozliSovali medzi adoraciou vzdavanou Kristovi a tictou vzdavanou
mucenikovi: ,,My adorujeme Jeho, pretoZe je BozZi Syn;, mucenikov ale uctievame, ako uceni-
kov a nasledovnikov Pdna, kvoli ich nepredstihnutelnému prilnutiu ktoré preukdzali voci ich
Majstrovi“."*® V kazdom pripade muéenik bol uctievany pre jeho $pecialny vztah ku Kristovi
ajeho tajomstvu. Na§ dokument poukazuje na paralelizmus medzi smrtou mucenika
a utrpenim Péna: ,,Polykarp vskutku, ako (nds) Pan, trpezlivo cakal, aby bol odovzdany."*'

Co sa tyka Zapadu, iba v kore§pondencii sv. Cypriana (ca. 210-258), Kartaginského bis-
kupa, nachadzame po prvy krat spominany zoznam mucenikov, ktorych si ma miestna Cirkev
pripominat’. Cyprian nabadal svoj klérus k dvom veciam: aby starostlivo pochovali pozostat-

ky vyznavaga viery, aby zaznagili deti jeho smrti, kvoli slaveniu pamiatky*.'*

b) Od kultu zomrelych ku kultu mucenikov.

Je nespornou skutocnostou, aj ked” rozlicne ohodnotenou a vysvetl'ovanou jednotlivymi
autormi, ze pociatocny krestansky kult mucenikov bol istym spdsobom spojeny s ,.kultom*
a pohrebnou uctou prejavovanou zosnulym. V antickej Cirkvi tito Gcta mala rozlicné formy
podl’a miesta: vo svete rimsko-gréckom, alebo zidovskom. Pripomenieme si niektoré z tychto
zvykov:

Vo vSeobecnosti, dies obitus krestana bol aj jeho dies depositionis. Sposob depositio bola
inhumacia. Nijaky dovod nemame k tomu, aby sme prijali, Ze krestania si osvojili kreméaciu,
ktord nebola nimi zavrhovana z doktrinalnych dévodov, ale pravdepodobne kvoéli pretrvava-
jucim zidovskym zvykom.

Nenachédzame pohrebné zvyky krestanov, alebo kult nejakého mucenika, ktory by nebol
viazany bezprostredne na jeho hrob, topograficky lokalizovany, alebo ktory by bol bez vzta-
hu k aspon jednému, alebo viacerym zosnulym, ktorych miesto pochovania bolo isté. V tychto
prvych storoiach vladlo presvedcenie, ze dusa zosnulého sa zdrzuje v hrobe, alebo v jeho
blizkosti.'*’

Po uloZeni telesnych pozostatkov do hrobu, krestania sa zhromazdili v jeho blizkosti aby
sa zucastnili na spolocnom pohrebnom stolovani — refrigerium. Pritomnost’ kiaza je doloze-
na od zaciatku III. storocia, ale bola ,,podl'a okolnosti* (nepovinnd), podl'a toho, ¢i sa celeb-
rovala aj eucharistia. Refrigérium, popripade eucharistia, a iné pohrebné zvyklosti, boli opa-
kované treti, siedmy (nie deviaty) a tridsiaty (alebo Styridsiaty) den, ako aj na vyrocny den
depositio. Tieto dni boli vybrané pravdepodobne tak v suvislosti s fdzami vyvoja I'udského
embrya, ako aj s fadzami procesu rozkladu mftveho tela.

Celebracia eucharistie v blizkosti hrobu bola zvykom s velkou pravdepodobnostou uZz
v polovici II. storoCia. Pocetné explicitné doklady o tom mame zo IV. storocia a neskor. Po-
hansky zvyk refrigéria, oCisteny od prvkov mytologickych a erotickych, zacal tvorit’ sucast’
krestanskych pohrebov asi v priebehu III. storoc¢ia. Na tomto pohrebnom stolovani symbolic-
ky participoval aj zosnuly. Sv. Augustin popiera, Zeby tieto agapy (hody lasky) boli v suvise
s pohanskymi ritmi, pretoze ,,agapes enim nostrae pauperes pascunt, sive frugibus, sive car-

nibus“."** Paulin z Noly hovori o putnikoch, ktori prebdeli noc, spievajic posvitné hymny

20 Martitrio di s. Policarpo, 17, 3 (ed. BOSIO G. = Corona Patrum Salesiana, Series grecca, vol XIV, part. IL.
Torino 1942, str. 238-239).

2! Martitrio di s. Policarpo, 1, 2 (ed. BOSIO G. = Corona Patrum Salesiana, Series grecca, vol XIV, part. II.
Torino 1942, str. 216-217).

122 pozri CIPRIANO, Epist., 37: PL 4, 336-337.

12 Koncil v Elvire (ca. 300-306) este predpisuje: ,,Cereos per diem placuit in cimitero non incendi, inquietandi
enim sanctorum spiritus non sunt“ (ed. VIVES J., Espaia Cristiana, Textos 1., Barcelona-Madrid 1963, 7).

124 AUGUSTIN, Contra Faustum Manichaeum, 20, 20: PL 42, 383.
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a pijic vino pri hrobe sv. Felixa.'”® Isté prejavy neviazanosti na tychto banketoch vyvolali
protesty a energicky odpor niektorych Otcov (napr. Augustina), az nakoniec boli zakazané.

Vd'aka evidentnej analogii medzi kultom gréckych hrdinov a kultom krest'anskych muce-
nikov, zrodila sa mienka, ze tento druhy kult bol podmieneny prvym. Az neskor vyskum
osvetlil, Ze pdvod krestanského kultu mucenikov treba hl'adat’ v Zidovskom kulte sviitych.'?
V roku 1960, Theodor Klauser'?’” po skimaniach v tomto smere, naznag&il hlavé obrysy prob-
lému: bol to predovSetkym judaizmus, ktory odovzdal krestanom zmysel reSpektovat
a uctievat’ vel'kych zosnulych veriacich a zvlast mucenikov. Ale aj pohania uctievali zosnu-
lych, zvlast vyznamnych. Potom by prax kultovych zhromazdeni na pocest’ krestanskych
mucenikov mohla byt ovplyvnend aj kultom pohanskych hrdinov. Jednalo sa vSak o oficidlny
kult celého miestneho cirkevného spolocenstva. Spomienka na mucenika, na rozdiel od spo-
mienky nejakého zosnulého, nebola slavena iba blizkymi pribuznymi, ale celou miestnou Cir-
kvou.

Celebracia memorie mucenika je vyrazom, ktory zahriiuje presne determinovany ¢as (vy-
ro¢ie) a miesto. Latinsky termin memoria'®® oznaGoval nielen spomienkovy napis, ale aj sa-
motny hrob. V tomto zmysle ho Otcovia cCasto pouzivali. Okrem toho v literdrnom
a epigrafickom jazyku tento vyraz oznacoval aj samotny chram postaveny nad hrobom muce-
nika (AUGUSTIN, Epist. 78: PL 33, 269). Nakoniec, plati to Specialne pre Afriku, slovo me-
moria oznac¢ovalo aj samotné relikvie svatych (AUGUSTIN, Serm. 323: PL 38, 1446).

¢) Od Kkultu mudenikov ku kutlu svitych.

Termin ,,mucenik* pochadza z gréckeho ,,martys*, ¢o v profannom jazyku znamena ,,sve-
dok*. V krestanskej terminoldgii vSak toto slovo, uz od konca II.-III. storocia, bolo pouziva-
né v presnom vyzname na oznacenie osoby, ktord vydala svedectvo pre Krista, a Jeho ucenie,
obetou vlastného Zivota.

V pociatkoch Cirkev rozvijala kult iba vo¢i mucenikom, ktori obetou vlastného zivota
dosiahli Specidlny sposob zjednotenia sa so zosnulym a zmftvychvstalym Kristom. Ked’ ne-
skor skoncilo obdobie prenasledovania, zacal sa kult prejavovat’ aj inym vynikajucim zosnu-
lym krest'anom.

H. DELEHAYE poukézal na to, ako v priebehu storo¢i, meno ,,mucenik® sa zacalo davat’
nielen tym, ktori zomreli za vieru nasilnym sposobom, ale aj tym, ktori vyznali svoju vieru
a zomreli vo vézeni, v exile a niekedy aj tym, ktori sa vratili z exilu a potom zomreli. V tomto
posunuti vyznamu slova mucenik, je obsiahnuty isty stupenl ,,degradacie” tohto oznacenia,
rezervovaného vyluc¢ne tym, ktori ,,vyliali krv*“ za Krista. K roz§ireniu tohto terminu prislo
vd’aka istej podobnosti medzi mucenikom a krestanom ,,vynikajicich ¢nosti“, ktorému chy-
bala prilezitost’ navonok trpiet’ pre vieru: jedné sa o vyznavacov viery, postavy vel'kych bis-
kupov, panien, ...atd’.

Sv. HIERONYM (ca. 347-420) vetou, ktora sa stala sldvnou, hovori o ,kazdodennom
mucenictve (quotidianum martyrium)“ toho, kto Zije az do dna, bez toho, Zeby si ul'ahcoval,
vlastné zasvitenie idedlom zriekania sa a &istoty*.'”” Podobne sa vyjadrujii vietci velki Otco-
via Cirkvi, ako napriklad sv. Bazil Velky, sv. Jan Chryzostom, sv. Augustin, ktory hovori

123 PAOLINO DI NOLA, Carmen 27, Natale IX s. Felice: PL 61, 661.

126 JEREMIAS 1., Heiligengriber in Jesu Umwelt, Gottingen 1958.

7 K LAUSER Th., Christlicher Martyrerkult, heidnischer Heroenkult und spitjiidische Heiligenverehrung. Neue
Einsichten und neue Probleme, K&In-Opladen 1960.

128 pozri: LECLERCQ H., Memoria, in DACL, XI Paris 1933, cc. 296-324.

12 HIERONYM, Epist. 108, 31: PL 22, 905.
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o priamosti toho, ktory preziva svoje mucenictvo na vlastnej posteli, ocakavajuc a posvécujuc
utrpenie duchom viery: ,,Fit martyr in lecto, coronante illo qui pro illo pependit in ligno."*°
O sv. Martinovi z Tours (+397), jednom z prvych svitych nie mucenikov, ktori boli
v liturgii uctievani, hovori Missdl z Bobbia: ,,Hla Bozi muz, ktory moéze byt pripocitany
k apostolom a zaradeny do poctu mucenikov. Vyznavac tymto sposobom je isto mucenikom

v nebi, pretoze vieme, Ze nie Martin chybal mucenictvu, ale mucenictvo chybalo Martino-
¢ 131
Vi,

Aby sme vedeli zodpovedajuco ohodnotit’ toto rozsirenie mena mucenik, treba sa nan po-
zriet zuhla krestanskej svétosti, ktord ma iste rozlicné podoby, ale vo svojej podstate
a koretioch a vo svojej skuto¢nej opodstatnenosti v mucenictve, ako v perfektnom pripodo-
bneni sa Kristovi mftvemu a zmftvychvstalému. Ak je mucenictvo najvacsim skutkom lasky,
skutky lasky predstavuju aj zéklad svétosti. V skuto¢nosti nasledovanie Krista az po slobodnu
obetu vlastného zivota, mucenik, viac nez ktordkol'vek ina osoba, je zasviteny a zjednoteny s
vtelenym Slovom a premeneny na obraz svojho Majstra (pozri: LG 42).

d) Od kultu lokalneho ku kultu univerzalnemu.

Povodom bol kult mucenikom striktne lokélnym, viazanym nielen na determinovanu ko-
munitu, ale aj na presné miesto, kde odpocivali telesné pozostatky mucenika. Miestne Cirkvi,
hrd¢é (Ziarlivé) na svojich mucenikov, oboznamovali aj iné komunity krestanov s hrdinskymi
skutkami svojich mucenikov. Prikladom tejto komunikacie medzi Cirkvami je napriklad uz
citovany list komunity zo Smyrny o mucenictve sv. Polykarpa.

Zvyk schadzat’ sa pri hrobe mucenikov kvdli celebracii vyrocia, podmienil zapisanie dies
natalis kazdého z nich a teda dal impulz ku vzniku prvych kalendarov. Kalendare obsahovali
mend mucenikov a svitych, ich dies natalis a miesto depositio, kde sa konala eucharistia.
Neskor rozliéné miestne Cirkvi si vymienali kalendare a nemeskali v zostavovani prvych
martyroldgii, ktoré obsahovali mend mucenikov a svitych, ktori prinalezali k rozlicnym Cir-
kvam a ktorych vyrocie padalo na ten isty den.

Fenomén, ktory podstatne prispel k rozsireniu kultu mucenikov a svétych z prostredia lo-
kalneho ku kultu v§eobecne rozsirenému — a teda zvacsil Sanktoral liturgického roku — bolo
prenasanie, vymena, alebo kuskovanie relikvii.

Nalezy a premiestnovania relikvii svitych boli vyrazné na konci IV. storo€ia, tak na Za-
pade, ako aj na Vychode. V Rime bol tento fenomén neskorsi. Rimsky l'ud mal totiZ od za-
¢iatku velmi prisne zdkony, ktoré nedovol'ovali nasilie na hroboch, ani z dévodu ucty. Sv.
Gregor Velky (590-604) svedci o tejto starobylej tradicie, ked’ na ziadost’ cisara Konstantina
odpovedal negativne: cisar si ziadal hlavu sv. Pavla, alebo nejaku int relikviu jeho tela, aby ju
mohol ulozit’ v KonStantinopole v chrame zasvéitenom tomuto apostolovi.

Takéto prisnost’ nemohla trvat’ dlho. V Rime, podobne ako na inych miestach, najslavne;j-
Sie hroby mucenikov a vlastne vsetky cintoriny boli umiestnené mimo mesta, a teda vystavené
plieneniu a drancovaniu. To bola najhlavnejsia pri¢ina, preco sa v VII. storo¢i zacali teld mu-
¢enikov premiestiiovat’ do Mesta. Ked’ potom nasledovali invazie Longobardov a Saracénov,
papezi organizovali systematické premiestiovanie tiel mucenikov, exhumujuc ich
z primestskych cintorinov a umiestniac ich v bazilikach Mesta.

Premiestiovanie relikvii samozrejme dali prilezitost’ tym, ktori ako napr. nadrody Gaélie
a Germanie tuzili vlastnit’ relikviu slavnych mucenikov. Bohatstvo a mnoZenie relikvii vidime
predovsetkym v karolinskej dobe. S rozsirenim relikvii sa dospelo k d’al'Siemu fenoménu:

139 AUGUSTIN, Serm. 286, 7: PL 38, 1301.
BUTOWE, E. A., The Bobbio Missal, A Gallican Mass-Book, London 1920, nr. 363, str. 108-109: “...cum
sciamus non Martinum martyrium sed martyrium defuisse Martinum”.
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k rozktiskovaniu (rozdelovaniu) pozostatkov tiel sviatych. Abuzy v tomto smere sa mnozili
a zrodil sa skutocny obchod s relikviami. Tento fenomén, ako sme povedali, vyznamne pri-
spel k roz§ireniu a ustdleniu kultu svitych. Je jasné, Ze bazilika, ktord vlastnila relikvie nie-
ktorého svitého bola predurc¢ena k tomu, aby sa stala miestom kultu tohto svitca, ¢im sa
mnozili centra kultu svitych.'*?

Tento stav ucty ku svitym je jasne dokumentovany stile bohat§im Sanktordlom
v liturgickom kalendari, ktory v XII.-XIV. storo¢i nadobudol rozmery prekvapujice
a netnosné. Takto sa zrodil konflikt medzi Sanktoralom a Temporalom, alebo Kristologickym
cyklom. Postupne sa prichadzalo k nevyhnutnosti reformy, ktora by znovu obnovila rovnova-
hu. M6Zeme povedat’, Ze obdobie reformy v tejto oblasti zac¢ina Tridentskym koncilom a trvé
az po Druhy Vatikansky koncil.

e) Liturgické vyjadrenie kultu mudenikov a svitych.

Vel'mi $iroko je dokumentovany zvyk krest'anov prvych storoc¢i vzyvat’ duse zosnulych
veriacich. Rimska hagiografia je bohata na epitafy tohto druhu.

Sv. Gregor Nazianzsky (ca. 329-390) potvrdzuje, Ze jeho matka Nonna odpovedala na
modlitby svojich synov,'* a vyjadrila déveru v prosby svojho otca.'** Sv. Hieronym (ca.
347-420) potesujuc matku Blesilly, vyjadruje sa takto: ,,Ona prosi Pana za teba, a pre mia
vyprosuje odpustenie hriechov.">> Podobné svedectva st poéetné.

Pomaly vSak zvyk vzyvat’ zosnulych veriacich oslabol. Nadobudol formu vzyvania mu-
¢enikov a neskor svitych vSeobecne. Sv. Ambréz (ca. 340-397) pozyva veriacich aby sa
modlili k muéenikom: oni st nasi orodovnici a dosahuju nam odpustenie hriechov.'*® Sv. Au-
gustin (ca. 354-430) jasne rozliSuje medzi mucenikmi a medzi ostatnymi zosnulymi veriaci-
mi: ,,Spravodlivost mucenikov je dokonala,; dosiahli dokonalost' v ich utrpeni. Cirkev sa teda
nemodli za nich. Cirkev sa modli za ostatnych zosnulych veriacich, ale nemodli sa za muceni-
kov. Oni zanechali tento svet takym dokonalym sposobom, Ze namiesto toho, aby boli nasimi
zverencami, stali sa nasSimi 0bhajcami“.137 Cirkev ,,sa nemodli za mucenikov, ale sa zveruje
do ich modlitieb*."**

Doktrina o zosnulych nebola este za ¢ias biskupa z Hippo definitivne jasnd. Len jedno
storoCie pred nim, sv. Cyprian svedci o tom, ze eucharistia sa obetuje tak za mucenikov a za
vyznavadov viery, ako za inych zosnulych veriacich."*® Sv. Augustin, rozdielne vysvetluje, Ze
pocas celebracie Obety su prednaSané mena mucenikov, pretoZe oni ,,su BoZimi muZzmi, ktori
vyznajuc Jeho svité Meno, zvitazili nad svetom®. Dodava vsak, ,,Knaz, ktory celebruje Obetu
nevzyva ich preto, aby Obeta bola obetovand Bohu, ale preto, aby bola obetovana v ich pa-
miatke (mene)“.'* Ak teda na jednej strane zvyk vzyvat mucenikov bol ustaleny
v krestanskej komunite IV. storocia, liturgicky vyraz ich kultu bol vel'mi diskrétny.

Prvky, ktoré sme postupne objavovali su nasledovné:

— zhromazdenie krestanskej komunity pri hrobe mucenika vo vyrocny deni jeho smrti —
v dies natalis, s cielom celebrovat’ ,,v radosti a oslave* eucharistiu, pocas ktorej sa kond spo-
mienka na mucenika ¢itanim jeho passio a v€lenenim jeho mena do cirkevnej modlitby.

132 pozri JOSI E., Reliquie, v Enciclopedia Cattolica, X, Citta del Vaticano 1953, 749-757.
133 Pozri Carmina, 11, 78: PG 38, 52.

1% Pozri Oratio funebris in patrem, 4: PG 35, 990.

133 Epist., 39, 6: PL 22, 473.

136 Pozri De viduis, 9, 55: PL 16, 264.

137 Serm. 285, 5: PL 38, 1295.

138 Serm. 284, 5: PL 38, 1291.

9 Epist., 38, 3: CSEL 3, 583.

1 De civitate Dei, 1. 22, cap. 10 : PL 41, 772.
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Vieme, Ze na konci IV. storocia, bol rimsky kalendar pomerne komplexny. Okrem Pas-
chy a Pentecosten, obsahoval Narodenie a Epifaniu. Sanktoral bol neobycajne bohaty:
v rimskom Depositio Martyrum zroku 354 ¢itame 50 mien mucenikov a 12 mien papezov,
ktorych vyroény den je zapisany v Depositio Episcoporum. Co sa ale tyka vélenenia ich mena
do eucholodgickych textov pouzivanych v celebracii, predovsetkym pocas spomienky na mu-
¢enikov, nemame o tom eSte informdacie. Je potrebné Cakat aZz na zostavenie Veronenského
sakramentéra, ktory obsahuje prvé formulare sv. omsi pre celebraciu dies natalis pocetnych
mucenikov. S epochou sakramentarov, za¢ina euchologicka tradicia Sanktorala.

Prvé sakramentare neobsahuju Spolo¢nu cCast’ svitych ako to rozumieme dnes. Kazdy
svity bol oslaveny vlastnym formularom. V Gelazidnoch VIII. storo¢ia uz nachadzame Com-
munia pre apostolov, muéenikov a panny. Dalsi vyvoj Communii Svitych bol Gizko viazany na
proces, ktory priviedol ku vzniku Plenarnych miséalov (VIIL.—XIII. stor.). AZ potom reforma
Pia V. fixovala vybrané formulare Communii. Nakoniec reforma II. Vat. Koncilu reprezentuje
syntézu najlepSich prvkov tejto dlhej euchologicke;j tradicie uskutocnent s teologickou citli-
vost'ou primeranou momentalnemu stavu Cirkvi. V textoch Communii Svétych Misala (1970),
Lekcionara a Liturgie Hodin, mézeme vidiet’ niektoré charakteristické ¢rty krestanskych své-
tych v ich typickej forme: mucenici, pastieri, ucitelia, panny, svéiti a sviaté vo vSeobecnosti.
V Liturgii Hodin je tieZ Communio pre aposStolov. Tieto formulare odzrkadl'uji obraz, ktory
ma dnes Cirkvi o svétosti. Je zrejmé, Ze tento pohl'ad sa moze pohybovat’ iba v urcitych hra-
niciach.

9. 3. Teologia kultu sviitych.

II. Vatikénsky koncil neustale zdorazioval centralne postavenie Paschy pocas celebracie
liturgického roku, navrhujtic, aby sa obnovil kult svétych z perspektivy centralneho postave-
nia paschalneho tajomstva Krista (SC 104): ,,Do tohto rocného cyklu Cirkev zaradila aj spo-
mienkové dni mucenikov a inych svdtych, ktori sa stali dokonalymi pomocou mnohotvarnej
milosti Bozej, dosiahli uz vecné spasenie, vzdavaju Bohu v nebi dokonalu chvalu a oroduju za
nas. Na vyrocité sviatky svitych Cirkev viastne ohlasuje velkonocné tajomstvo. svdti totiz
trpeli spolu s Kristom a spolu s nim su oslaveni. Veriacim predklada aj ich priklady, ktoré
skrze Krista pritahuju vsetkych k Otcovi. A ich zdasluhami ziskava BoZie dobrodenia*. Sviti
su predstavovani komunite krestanov, ako ti, ktori dokazali naplno prezivat’ paschalne mysté-
rium Krista, a na zdklade ich zasluh méze si putujici Bozi 'ud vyprosovat’ pomoc a pozehna-
nie. V Sanktorali Cirkev slavi jediné tajomstvo Krista umucen¢ho a zmftvychvstalé¢ho, ktoré
je pritomné v zivote svitych. Ked’ Cirkev oslavuje svitych, uznava a ohlasuje vit'azni milost’
jediného Vykupitela a Prostrednika, Krista. Dakuje Otcovi za milosrdenstvo darované
v Kristovi, ktoré sa stalo viditelnym a u¢innym v Zivote niektorého z jej ¢lenov, a tym darom
pre celé telo Cirkvi.

Svity participuje na plnosti paschalneho mystéria Krista, a jeho svétost’ existuje len vo
vztahu tejto participacie. To ¢o Cirkev povazuje za rozhodujice je elan, s ktorym kazdy zo
svitych prezival paschalne mystérium a spolu s Panom realizoval svoj prechod z tohto sveta k
Otcovi. Kristus je archetypom (predobrazom) akejkol'vek svitosti, je svitym vynimo¢nym
spdsobom, je ,,jedinym sviatym®. Svéti st takymi v miere, v akej sa stotoznia s Kristom, v
miere, v akej ziju plnost’ vel’konocného spolocenstva s Kristom.

V tomto kontexte, niet sa ¢o ¢udovat, Ze prvi, ktorym bol preukazovany kult, boli
mucenici. Uz v Martyriu sv. Polykarpa je vymedzend podobnost’ medzi smrtou mucenika a
umucenim Krista. Podl’a starobylej rimskej eucholdgie, mucéenik je ,,napodobiiovatel’ Panovho
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utrpenia® (,,imitator dominicae passionis®)'*!. Adjektivum dominicus tak Gasto pouzivané v

antickej krest'anskej literature, je v liturgickej eucholodgii viazané na tieto dva tradicné vyrazy:

— Dominicae Resurrectionis

— Dominicae Passionis

Antické liturgické texty Veronského sakramentara, hovoria v identickych terminoch o
«beata passione» Pana'* a o «beata passio» muéenikov'”. Mudenik sa teda stava privilego-
vanym znakom tej lasky, ktord viedla Krista, aby daroval vlastny Zivot za bratov na oslavu
Otca.

Ak povodne mucenik idedlnym sposobom stelesiioval krestanski dokonalost’, a teda bol
prvym, ktory mal podiel na oficidlnom kulte, kult ostatnych svédtych — vyznavacov, bisku-
pov, panien ... — sa zrodil vo vztahu k tomuto kultu a ako jeho rozsirenie. Samozrejme naj-
starSou a vzdy vzorovou formou kultu je kult mucenikov, je memoria, ich «spomienkay, ktora
je vsadena do srdca celebracie eucharistického tajomstva. Existuje nadherny vztah medzi
paschalnym tajomstvom a dies natalis mucenika, medzi spomienkou Pdna a vyroc¢im, alebo
memoriou svitého.

Eucharistia je pramefiom mucenictva a kazdej svitosti. V dies natalis svitych Kozmu a
Damidna, secreta = super oblata Geldziovho sakramentara (Gel) pouziva tuto formulaciu:
«Sacrificium illud offerimus, de quo martyrium sumpsit omne principium»'** = | slavime pa-
miatku obety Tvojho Syna, a vyzndvame, Ze kazdé mucenictvo md pévod a silu v tejto jedinej
obete Jezisa Krista“ (slov. MR 1981, str. 717).

Super oblata aktudlneho sviatku sv. Ignaca z Loyoly rozsiruje tento kontext na kazdy
druh svitosti: ,,sacrosancta mysteria, in quibus omnis sanctitatis fontem constituisti‘ = ,,daj,
aby nas posvitilo v pravde eucharistické tajomstvo, ktoré si ustanovil za pramern vSetkej svd-
tosti“(MR 1981, str. 583).

Nakoniec jedna modlitba po sv. prijimani aktudlneho MR potvrdzuje, Ze eucharistia dava
mucenikovi duchovnu silu, ktora ho uschopiiuje prekonat’ vSetky prekdzky a podstupit’ muce-
nictvo na obranu vlastnej viery.'* Tato néuka je tradi¢na v Cirkvi a je doloZena u¢enim po-
¢etnych Otcov. Staci si spomenut’ na sv. Augustina, ktory dosvedcuje, Ze tajomstvo mucenic-
tva ma svoje korene v tajomstve oltara: eucharistia je chlebom silnych, ktory zivi pre boj a
mucenikov robi pevnymi.'*® V inej Casti, ten isty svity Ugitel' vysvetluje, Ze eucharistia je
zdklad milosti mucenictva, pretoze tajomstvo Poslednej vecere nadobuda svoju plnii ucinnost
vtedy, ak my vyddame viastnii krv, za Toho, ktory nds napdja svojou krvou.'"’

Pri pohl'ade na liturgické texty nasa otdzka znie: Ako to, Ze rozli¢ni autori opakovali eu-
chologické texty rimskych liturgickych knih, starych i modernych, ktoré hovoria, ze Obeta je
obetovana pro nataliciis,'™ pro commemoratione™ = pri spomienke (MR 1981 str. 716),
pro sanguine,” pro passionibus,"" atd’. svitého muéenika.

41 Pozri Ver (ed. MOHLBERG L. C.) nr. 692, str. 88; tiez nr. 709, str. 90.

42 pozri Ver, nr. 941, str. 118.

"3 Pozri Ver, nr. 286, str. 38; nr. 301, str. 40; nr. 311, str. 42; nr. 366, str. 50.

14 GeV, nr. 1030 (ed. MOHLBERG L. C.), str. 159; = MR 1970, Commune Martyrum, str. 686.

Y5 MR 1981, str. 714: . nech ndm sv. prijimanie dd duchovnii silu, kt. sv. mucenika M. urobila vernym v tvojej
sluzbe a vitazom v utrpent”; str. 709, SO: “daj, aby Eucharistia, ktora bola pre nich zdrojom odvahy v prenasle-
dovani, aj nam dodavala sily v protivenstvach”.

146 Pozri: AUGUSTIN, Serm. 333, 1: PL 38, 1464.

"7 Pozri: AUGUSTIN, Serm. 304, 1: PL 38, 1395.

148 Ver, nr. 48, str. 8.

99 GeV, nr. 845, str. 135 = MR 1970, Commune martyrum, str. 681 a 685.

150 GeV, nr. 881, str. 139.

B MR 1970, Commune martyrum str. 680.
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Jedno z moznych vysvetleni prinasa uz Odo Casel, a po fiom ho opakuji mnohi autori:'>?
nemame problém povedat, zZe Obeta je obetovana za mucenikov, tak ako ju obetujeme aj za
ostatnych veriacich, ak si uvedomime, ze v pripade mucenikov sa obetuje pro dormitione,
zatial’ ¢o u ostatnych veriacich pro remissione peccatorum. Tak ako v pripade zosnulych, tak
aj v pripade mucenikov, svété tajomstva st vzdy zdrojom ich posvitenia a slavy.

Mucenictvo ma eklezidlnu dimenziu — ukazuje vSetkym 'nd’om vitaznt silu Krista, kto-
ry premohol smrt’, a tiez ukazuje nepochopitelnt silu Ducha, ktory oZivuje a udrzuje mystic-
ké Telo, Cirkev v jej boji proti mocnostiam zla a tmy. Mucenik nie je len nasledovnik (napo-
dobnovatel) Krista, ale je aj sucastou Cirkvi, Kristovej Nevesty. Z tohoto pohl'adu sa obeta
predstavuje ako odpoved’ Cirkvi na duchovnu lasku jej Zenicha: vyliata krv muéenikov je
krvou samotnej Cirkvi. Takto sa vyjadruje prefacia Veronského sakramentara, ked’ hovori, Ze
prostrednictvom krvi svojich mucenikov Cirkev obetuje vlastnt krv: obsequium proprii cruo-
ris exhibuit.">® Celebrujic memoriu svitych, Cirkev vchadza do ich spologenstva a mysticky s
nimi participuje na ich osude.

Uctievanie svétych je sucastou tajomstva Cirkvi. Konkrétne ,,miesto* kde sa na prvom
mieste rozvija ich kult je miestna komunita krest'anov, do ktorej boli sviti historicky v¢leneni.
Teda ,,prikladova® funkcia svétych a ich ,,prosebna“ funkcia, musi byt’ najprv videna v kon-
texte rozli¢nych lokalnych Cirkvi.

V pripade, Ze s nerozluc¢ne spojené hrob a miestny vyro¢ny sviatok mucenika, je priro-
dzené, Ze jeho kult je videny z perspektivy vzoru a prosebnika predovsetkym tej komunity
veriacich, ktora veri v jeho ochranu.

Poc¢nuc karolinskou epochou moZeme pozorovat’ tpadok a ochudobnenie v kulte svétych
prave kvoli prehnanému zdoéraziovaniu ich divotvornej funkcie a teda ich vzyvania kvoli o€a-
kavanému prihovoru.

Odkedy sa zaviedol zvyk papezskych kanonizacii svitych (XII.—XIII. storocie) ktoré boli
charakteristické stale puntickarskejSim hl'adanim ,hrdinskych ¢nosti“, o zvyraznilo hlavne
»~moralny* aspekt svitosti — svity zacal byt predkladany predovsetkym ako vzor krestan-
ského zivota. Svitost’ vSak (zial') nebola videna z pohl'adu jeho uzkeho spojenia s mystériom
Krista, ale vystupovala do popredia, ako suhrn ¢nosti, duchovnych pravidiel a asketickych
praktik.'>*

S II. Vatikanskym koncilom, a jeho naslednou reformou, sa vynalozila nemal4 na-
maha na prehibenie teologického aspektu kultu svitych, ktora viedla k névratu k najvacsim
hodnotam tradicie: predovSetkym k zdérazneniu spojitosti kultu svitych s mystériom Krista.

V pastoracnej praxi, kult svdtych ma byt prilezitostou na dozrievanie a prehlbovanie au-
tentickej krestanskej spirituality, v ktorej Jezi§ Kristus ma byt skuto¢ne centrom a stdlym
objektom akejkol'vek namahy viery, ktora dokézal vyjadrit’ a ohranicit’ v priebehu historie
krestanskej spirituality.

Zaver.

Liturgicky rok aj ked’ predklada velké udalosti z pozemského Zivota P. JeziSa, nie je
zviazany ohl'adom ich celebracie hl'adiskom historicko-chronologickym a nepredklada nam
ich ako jednoduché priklady na nasledovanie. Liturgicky rok slavi (celebruje) tajomstvo
(Mystérium) Krista ako spasnu udalost’, ktora sa spritomiiuje pre néas v ¢ase, pocas poclivania
Bozieho Slova a v Ucasti na sviatostiach. Liturgicky rok ma teda sviatostny charakter. Je to
skor ,,memoria“ nez ,,imitatio*, je to skor ,,anamnesis“ nez ,,mimesis“. Nasledne spiritualita

132 Pozri: HILD J., Le Mystére des saints. .., str. 256 ; DE GAIFFIER B., Réflexions..., str. 247 ; ...
153 Ver, 818, str. 102.
134 Pozri VISENTIN P., Formazione e sviluppo ..., str. 248.
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liturgického roku sa vyjadri ako proces progresivnej transformacie v Krista. V priebehu roc-
ného cyklu, komunita je voland znovu—objavit, slavit’ (celebrovat) a zit’ dar spasy.

Konciac, mézeme vybadat’, ze teoldgia liturgického roku predpoklada a integruje
vsetko to, ¢o mdzeme nazvat’ teologiou liturgie. Ak je liturgicky rok eklezidlnym slavenim
tajomstva Krista v priestore ¢asu, jeho teologia je podstatne ta ista ako teoldgia liturgie. Spe-
cificky prvok teologie liturgického roku mézeme vypozorovat’ jednoducho zo skuto€nosti, ze
tajomstvo Krista sa celebruje cyklicky v ¢ase — t. j. v priestore solarneho roku. Nasledné
liturgické obdobia a sviatky vytvaraju plasticky obraz Kristovho tajomstva spasy, ktory je
dotvérany textami biblickymi a euchologickymi pouzivanymi v Cirkvi pocas celebracie ta-
jomstva/tajomstiev Krista.
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